Rome, March 25, 1969

r

‘To the Superiors General
To their Delegates for Sedos
To the members of all Sedos Groups

This week you are getting the Sedos Documentation earlier, because
the Secretarlat will be moving to the Viatorians, 60, Via della
731erra Wevada, Rome, on Thursday 27, 1969, to iron out the last de-
tails of the Symposium on Mission Theology (March 27-31, 1969).

 Please note that you can extend the invitation to attend the Open
Segsions (iarch 27 and 31, 1969) to any member of your Institute.

We have now distributed all the papers of the Symposium, except .
those of Fathers Arevalo and Tshibangu, which we have not yer re-
ceived. In this week's Sedos Documeéntation we are distributing the
comments which have reached this office and Fr Amalorpavadass' paper.
Hoplng to see you at the Symposgium,

I am,

Sincerely yours,

Fr. Benjamin Tomna
Executive Secretary

'

VIA DEl VERBITI, %, odwa_’jpoma. C. P 5078_0__,__.TEL_._.."S??_3_L5_Q‘_~ e
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THEOLOGIE DE LA HISSION POUR NOTRE TEMPS

Rome, 27-31 mars 1969 Document 17

I. de la POTTERIE sj, Rome

La date de notre symposium de Sedos approche, et je m'en voudrais
de ne pas donmer signe de vie avant la rencontre. L'occasion m'est
fourni par la lecture des rapports qui nous ont été envoyés. Vous
ne vous étonnerez pas que, en tant que bibliste, je me sois parti-
culidrement intéressé aux conférences qui cherchent 2 établir les

bases Seripturaires de la mission; concrétemment, il s'agit avant
tout des exposées du PP. Lyonnet, Schiitte et Grasso. '

Jtavouerai franchement que le texte du P. Lyornmet m'a quelque peu
decus il n'a qu'un rapport fort vague avec le théme de la mission.
11 nous parle de la loi de charité (ne la sépare-t-il d'ailleurs
pas trop de l'amour de Dieu?). Au contraire, j'ai beaucoup plus ap-
précié les conférences du PP. Grasso et Schiltte, partout cette der-
 niére, qui m'a paru excellente. Dans ces deux conférences, on ingdi.
que comme raison fondamentale de la mission l'ordre de précher don-
né par le Christ en Mat. 18, 16-20. Mais c'est 1& une simple donnée
de fait. Le pourgquoi de ce début de la mission aprés Piques est bien
développée par le P. Schiitte, lorsqu'il met en valeur le caractére
_eschatologique de la mission. dais dans la conjuncture actuelle, qui
met en question la nécessité de précher 1l'évangile, je me demande si
une réflection plus poﬁsséé sur le lien entre "Parole" et "dission"
ne serait pas féconde. La Révélation qui doit atteindre tous les
hommes est la parole de Dieu. Or une “parole" n'est vivante que si
elle est proclamée. Je songe ici & l'art. de J.D. de Rudder: "La pa-
role comme véhicule de la révélation", Concilium, n. 36 {1968) 65 ss.
8i je vois bien, cette piste n'a guére été suivie jusqu'ici.

' Des autres conférences, jé ne dirai rien sauf wn mot & celle du
Prof. Fiolet. Permettez moi de vous dire que je ne 1'ai pas du tout
apprécié: c'est moins une "théologie" du développement qu'une sorte
de sociologie humaniste. Je pense que cet exposé fournira ample ma-
tidre A discussion. '
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André SEUMOIS omi, Rome

OBSERVATTION SUR_LES TEXTES PRESSNTES

par le R.P. André SEUMOIS, omi

Document 1 - §. Lyonnet sj

Trés belle étude biblique sur la nouveauté du message moral du N.T.
Elle aurait pu &tre complétée, non seulement dans l'ordre moral en
signalant, en plus de la charité théologadle envers le prochain, la
"nouveauté" morale que constitue la monogamie et 1'indissolubilité
du mariage, mais surtout en mettant en relief les nouveautés d'ordre
doctrinal (dogme), d'ordre koindnial (Eglise avec structure propre
et organique, de.dimensions mondiales) et d'ordre liturgique (sacre-
ments ex opere operato Christi, eucharistie sacrifice, pastorale li-
turgique).

Mais les limites propres a l'étude uniquement biblique sont surtout
manifestes du fait que la "nouveauté" n'est considéreé que par rap-
port au judafisme et & 1l'Alliance rosafque. L'étude serait a prolonger
dans le rapport & 1'économie paléo-chrétienne de 1'Alliance primitive
et aux systémes religieux historiques ou culturels des divers peuples.
Cependant, une étude dans ces directions réclamerait d'assez vastes
proportions, dépassant amflement les limites d'une conférence. Le point
de vue biblique serait ici insuffisant, vu que le particularisme juif
a porté a considérer ces données de facon partielle et plutdt négative.

Les derniéres pages semblent peut-&tre minimiser quelque peu la néces-
sité de la grice pour le salut dans les économies anciennes, et denc
l'action persomnelle de 1'Esprit Saint avant le N.T.

Document 2 - 0. Semmelroth sj

Cet exposé me semble assez déconcertant, tout zn restant vague dans
ses perspectives. Peut-&tre la traduction francaise est-elle quelque
peu défectueuse. ' '

En tout cas, ce qui est dit de la nature de 1'Eglise et de son rdle
dans le salut par le Christ est absolument insuffisant, et pourrait
facilement dérouter les missiomnaires. L'Eglise est bien plus qu'un
gsimple signe sacramentel, un sceau de la volonté salvifique de Dieu,




un lieu humain @ise pose et s'exprime la rencontre personnelle de
1'homme avec Dieu (p. 8-11, passim); mais elle est le peuple des
sanctifiés qui ont décidé de suivre le Christ et de s 'employer &
sa suite & la rédemptlon du monde, et qui, pour parvenir au salut
dans le Christ ont di s'incorporer & la T8te, dans l'unité quasi-
corporelle de son Corps, de son humanité étendue aux dimensions de
I'humanité terrestre, ou Corps-Total selon S. Augustin. L'Eglise est
l'arche du salut en ce sens qu'elle seule permet la vie de communion
koindniale de l'humanité dans le Christ, ayant ainsi par le Christ
et en Lui, accés au_Pére.'C'est l'unique voie possible d'accés auw
Pére, et donc de salut éternel, biea qu'd cfté de 1'appartenance plé-
niére et ouverte il y a la suppléance de l'appartenance invisible ou
hon plémiére 4 1'Eglise terrestre, nécessairement visible du moins
dans l‘économie de 1l'Alliance Nouvelle.

“Et ce qui est vrai de 1l'Eglise l'est aussi du baptéme, sacrement de
l'incorporation au Christ-Rédempteur dans son Corps qu'est 1'Eglise.
Ici aussi il y a la suppléance du baptéme de désir au moins implicite.

. Bref, l'économie du salut de 1'humanité est tout entiére axée sur la

- Yeoncorporation™ au'Christ—Homme, incorporation qui se pose nécessai-
rement dans le Corps-~Total du Christ qu'est 1'Eglise: '"Tous, vous
n'étes qu'une seule personne dans le Christ" (Gal. 3, 28). On ne peut
&tre incorporé au Christ que dans la réalité vivante de son Corps,
1'Eglise. Il est donc inmutile de vouloir dissocier 1'appartenance
salvifique au Christ de l'appartenance & 1'Eglise, entrevue comme
simple signe, en quelque sorte de luxe, accessoire, un "melius esse"
gui permet d'exprimer terrestrement son appartenance au Christ. Et
1'Eglise reste de "necessitas medii" en tant qu'institution efficace
du salut, non pas seulement en tante que moyen d'expression personnelle
de sa volonté de salut (contrairement au texte p. 9, pare 2)e

Reste que l'axiome "Hors de 1'Eglise, pas de salut" conserve actuelle-

ment comme avant le Concile Vatican II, toute sa vigueur: "L'antica
formula rimane nella sua testuale drammaticitd: solo nella Chiesa vi
& la salvezza..." (Paul VI, Discours du 14 mai 1965 aux directeurs des
-OP, AAS 1965, 518) Encore faut-il 1'interpréter correctement (cf.
cas Feeney, Bpston) en ce sens que hors de l'appartenance ouverte et
pléniére & 1'Eglise, il peut y avoir aussi dans les cas d'ignorance
invincible et de bonne foi, une simple appartenance invisible (pour y
les non-chrétiens) ou non pléniére (pour les baptisés non catholiques),
& l'Eglise visible, qui pourtant reste simplemente -supplétive et anor— .
male, tout en étant largement en usage par suite de l'esigufté des fron#
tiéres visibles de 1'institution ecclésiale. D'oll la nécessité de l'action
missionnaire, déja pour le salut personnel, possible certes mais plus mal

-7
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assuré, en dehors de 1'appartenance ouverté et pléniére, ensuite
parce que le supplétif appelle intrinséquement la normalisation
(selon l'ordre du Christ d'apporter a tous le témoignage kérygmatiqﬁe
‘et de baptiser), enfin pour réaliser harmonieusement les perspectives
et fonctions ecclésiales collectives dans le monde.

Au sujet de la Révélation, l'auteur ne semble pas suffisamment distin-
guer, d'une part la-"révélatibnf de Dieu comme Etre Supréme, qui peut
&tre acquise par les forces naturelles, tout en restant objectivement
appuyée sur la "révélation cosmique" que Dieu fit de lui-méme aux
premiers parents avant la chute, et dont la tradition s'est perpétuée
de fagon plus ou moins confuse chez les divers groupes ethnologiques;
et d'autre part, la révélation proprement chrétienne, c.a.d. du salut
surnaturel par la medlatlon du Christ Rédempteur, qui implique néces-
sairement une intervention obJectlve de la part de Dieu. Et c'est
proprement de cette révélation chrétienne qu'il faut traiter par rap-—
port a 1'Eglise., Le fait de la rédemption dans .le Christ ne peut &tre
cru, objet de foi, que "propter auctoritatem Dei revelantis", et en
ce sens, la fol surnaturelle, a base de révélation objective, est ab-

solument nécessaire au salut.

Il est inadmissible de chercher a interpréter le passage de Lumen
Gentium, n. 16 (cité p. 11, note 24) en disant que le salut surnaturel
est possible méme pour ceux qui ne croient pas en Dieu, et donc A une
révélation divine objective, en disant que la foi (en Dieu, au Christ?)
proviendrait en ce cas d'une illumination intérieure due & la gréce;
ce texte conciliaire dit simplement gque la volonté salvifiqgue g'étend
& tous, méme & ceux qui ne croient pas encore explicitement & Dieu, et
cela est trés vrai. Quant A dire qu'ils sont déja sauvés alors qu'ils
n'ont pas encore la foi en un seul Dieu avec la foi implicife au Hé-
diateur divin: c'est 1& une conclusion qui dépasse amplement le propos
de salut universel. On arrive simplement & conclure gue tous ceux-ci
recevront les grices suffisantes pour pouvoir arriver au galut, pour
autant que la volonté salvifique universelle est efficace et doit
1ltétre pour tous; mais ils ne peuvent &tre justifiés tant qu ils n'ont

pas cette foi salutaire.

Des problémes évidemment se posent pour la foi au Médiateur Divin, chez
ceux qui n'ont pas encore entendu le kérygme de la.révélation du Christ.
Mais il faut tenir compté de la révélation proto-évangelique, ou pro-
.messe divine du Médiateur futur, faite dés les débutset consignée dans
la Genése (3, 15); et c'est dés ce moment que le salut par le Christ,
et donc 1'8glise, entrent en oeuvre. Cette révélation objective reste
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valable, mé&me si le souvenir précis de cette révélation primitive
s'est effacé au cours des temps. Il ne faut d'ailleurs pas exagérer
les difficultés du désir implicite du Christ chez ceux qui ne con-
naissent pas encore l'Bvangile. Comme l'explique S. Grégoire le
Grand, le simple appel psychologique a la délivrance du Mal dans le
‘monde ou A une vie meilleure comporte un désir implicite du Christ:
“"Cur non tollis peccatum MEUMe « » + « 7 Quibus profecto verbis quid aliud
quam desiderium praestolati Mediatoris innuitur?..... Vel certe ab
humano genere tunc peccatum plene tollitur, cum per incorruptionis
gloriam nostra corruptico permutaturessss Redemptoris efgo gratiam,
vel resurrectionis soliditatem desiderat, qui iniquitatem suam auferri
funditus sperat". (Moralium, Lib. 8, c. 33; PL 75, 836)

Enfin, par rapport & la tension soulignée par 1‘auteur entre la vo-
lonté umiverselle du $alut du cSté de Dieu et les limitations humaines
de 1'Eglise terrestre, le probléme missionnaire est celui dtouvrir

les frontiéres de catholicité de 1'Eglise aux dimensions réelles du
monde actuel: c'est 1l'adaptation missionnaire avec 1'incarnation pous—
sée des diverses Eglises particuliéres & implanter, starticulant dans
une pluriformité légitime a 1'intépieur de 1'Una Catholica. C'est

donc un probléme de méthodologie migsionnaire, non une tension de
principe entre deux données antithétiques. '

Document 3 - J. Schiitte svd

Sur le premier point (La question posée), on peut observer:

1"} Au sujet du motif du salut des Smes: dire que les non~chrétiens
trouvent leur salut "hors de l'Eglise visible" se ressent d'une
position théologique depuis longtemps dépassée par la missiologie:
i1 faut dire: "trouvent leur salut hors de l'appartenance visible
a4 1'Eglise" qui est nécessairement visible depuis le N.T. -

2) Lorsqu'on dit (p. 2, ligne 12) "Si leur religion propre est pour
tous ces hommes la voie normale du saluts..", il faudrait préciser
que c¢'est seulement avant le Christ qu'elle pouvait &tre instrument
normal de salut, -tandis qu'aprés le Christ, avec l'Alliance nouvelle
valable juridiquement pour tous les peuples, ces religions sont deve-
nues caduques et illégitimes (du moins pratiquement jusqu'a l'an-
nonce suffisante de 1‘Evangile);elles ne sont plus qu'une voie anor-
male de suppléance provisoire.

3) Il serait bon de préciser (p. 3, ligne 6) que Vatican II attribue
le caractére de "communautés ecclésiales' aux communautés de bap-
tisés non catholiques sur le plan local, mais non pas au senS plé-
nier; elles restent imparfaites et anormales, -non pleinement reliées

ala communion‘ecclésiale.
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Sur le deuxiéme point (L'Epiphanie de la souveraineté de Dieuw), on
peut regretter le mode général d'approche du probléme: la perspective
eschatologique, légitime certes dans une juste mesure, fait ici totale
abstraction de l'ecclésiologie, et c'est extrémement dangereux pour

~ llequilibre des perspectives sur la mission générale de l‘'Eglise, qui
n'est pas en repos eschatologique mais en voie de réalisation terrestre.
I1 est cependant vrai que l'apostolat et la mission au sens technique
sont propres au N.T.; maisé l'explication premiére en est a chercher
dans .la succession des diverses économies du salut, avec leurs caracté-
ristiques propres, plutdt que dans 1'imminence de la fin des temps.

Sur le troisiéme point (Tous les peuples comme disciples du Christ),
les apergus sont bons, bien qu'ils pourraient &tre mieux précisés théo-
logiquement. Déja dés le début, c'est & tort que l'on présente le testa-
ment missionnaire du Christ comme de portée avant tout collective et
corporative, s'adressant aux nations plutlt qu‘aux individus; car ltacte
de conversion reste avant tout une affaire éminemment personnelle, et
le Christ lui-méme a insisté sur cet aspect: "qui crediderit et bapti-
© zatus Amrit, salvus erit”. Mais si le but de 1l'apostolat général est _
d'ordre individuel, celui de l'activité missiomnaire est d'ordre collectif:
implanter des Eglises particuliéres nouvelles parmi les collectivités
régionales; et c'est pourquoi la situation missionnaire n'est pas "gé-.
sespérée" en ce sens qu elle ne serait pas en progres numérique (nombre
de convertis dans le monde), car elle peut atteindre son but méme si
toute la p0pulation‘ne se convertit pas; il faut toutefois un certain
nombre de convertis pour former les Eglises particuliéres nouvelles, but
de la mission. Au lieu de 1'"idée de représentativité" (p. 9), je parle-
rai plus volontiers de l'idée de "conscience collective" moulant chague
homme selon son milieu culturel, avec le devoir des diverses Eglises
particuliédres a implanter par llaction missionnaire de s'engager profon-
dément dans cette conscience collective en l'interprétant chrétiennement,
dans ses expressions vitales comme dans ses aspirations intimes.

Sur le 4e point (Un monde de paix), il y a danger a affirmer que la mis-
sion doit &tre une "prise en charge de l'homme dans sa totalité et du

monde dans sa totalité" (p. 10); le but de 1'Eglise, et de l'activité mis-
sionnaire, est d'ordre spirituel et rédempteur; pour le reste: "Rendez & .
César ce qui est & César....."; mais il reste qu'elle travaille en pro-
fondeur, en fonction de son propre but spirituel, a 1'authentique pro-
motion humaine dans la paix et la justice, fruit de la charité et autres

vertus.

Enfin sur le 5e point (La croissance du Corps), on peut observer qu'il
peut &tre juste de considérer 1*Eglise comme fin de sa mission (lignes 8-9)
pour autant que 1l'Eglise n'est rien d'autre que la persomne du Christ-

Total et qu'on ne peut la dissocier du Christ-T&te.
‘ P
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Document 6 ~ J. Frisque S.A.H.

Ce travail n‘a'pas 1l'intention d'exposer l'ensemble des rapports
entre dission et Développement, ainsi que le note 1l'auteur a la
fin. Les considérations offertes sont toutefois intéressantes et

0

opportunes.

Ainsi lorsqu'il est dit {p. 2) que "le sous-développement le plus
redoutable est sans doute le sous-développement des consciences":
ceci souligne le r8le principal que l'EBglise a & effectuer dans le
domaine du développement, correspondant d'ailleurs & sa finalité
proprement religieuse: redonner & 1'homme son équilibre spirituel
(contre le déséquilibre mental affectant dangereusement 1'homme de
la civilisation technique) et remettre une dimension humaine aux
structures du monde moderne grice a l'animation de la charité.

De méme lorsqu'il est dit que la mission du peuple de Dieu doit se
jouer avant tout sur le terrain de la vie profane (p. 4): ce qui met
en question les anciennes institutions d'étiquette missionnaire ou
catholique destinées & la "bienfaisance" envers les peuples a évan-.
géliser {sur ces institutions missionnaires d‘'apostolat indirect,
voir notre ouvrage: Apostolat. Structure théoclogique, Pp. 158-173).
La tendance actuelle, sanctionée par le Concile et par "Populorum
Progressio", n'est pas de mettre sur pied des institutions catholi-
ques, mais de lancer les lafcs chrétiens dans le service du dévelop~
pement 3 l'intérieur des planifications civiles et des organismes
nationaux ou interrationaux officiels. -

On aurait pu cepefdant dire plus clairement que l1a tiche du lafcat
(surtout autochtone) dans le domaine du développement doit &tre
distincte de celle des missionnaires. Les missiomnaires doivent s'oc-
cuper, par leur message spirituel, du développement intégral humain
en profondeur selon que le catholicisme est par lui-méme ferment de
progrés social et d'un monde meilleur, tandis que les laflcs, en tant
que citoyens chrétiens, ont & agir directement dans les divers secteurs
du développement pfofane: c'est 1a leur rdle propre, selon le Concile,
228 ex. Ad Gentes, n. 12, et selon "Populorum Progressio'. dalheureuse-
ment beaucoup de missionnaires ont eu tendance & s'occuper de dévelop-—
pement dans le sens qui convient plutdt aux lafcs.

Document 7 -~ D. Grasso sj

La mission globale de 1'Eglise comporte, outre 1t'évangélisation pour
la conversion au Christ (apostolat), le scin pastoral des fidéles (pa-
storale) et le culte eucharistique & offrir & Dieu (1iturgie). L'apo-
stolat est ordonné A la pastorale, et le tout se finalise dans le culte
ou glorification de Dieu, fin ultime.
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La primauté de 1'évangélisation (apostolat) se pose ainsi, non pas
dans l'ordre dell fin, mais dans l'ordre du moyen pour parvenir 3 la
£in. Elle est le moyen chronologiquement premier, car il faut commein-
cer par attirer et inCOpporer les hommes dans le Christ et 1'Eglise
par la convgrsion et le baptéme qui la couronne; elle conétitute
‘aussi la démarche plus importante en ce sens que la conversion est
fondamentale et conditionne tout le reste (et la primauté de 1'évangé-
lisation a été en ce seus trés clairement mise en relief par le Christ
dansg la parabole de la brebis égarée a ramener au bercail méme au
risque d'abandoner pour quelque temps les brebis vivant dans le trou~
peau sous la conduite des pasteurs).

Pans l'acitivté missiomnaire, l'apostolat a aussi la primauté en tant
que moyen primordial pour arriver & la fin: 1l'implantation d'Eglises
particuliéres autochtones. C'est ainsi que le Décret Ad Gentes signale
les deux activités pour présenter le but prbpre de la Mission (munus

- Evangelium praedicandi et Ecclesiam ipsam implantandi"; "Finis pro-
priuse.... est evangelizatio et plantatio Ecclesiae" n. 6), tout en
ayant soin de préciser que 1l'"evangelizatio" est & proprement parler
‘un moyen (medium principale huius implantationis) au service de la fin
(implantatio novellarum Ecclesiarum). Par contre, l'apostolat finalise
aussi toute l'activité missionnaire en ce sens gue celle-ci n'est
‘qu'un "specieg" appartenant au “"genus" apostolat: c'est en vué de la
conversion de l'humanité entiére aw Christ qu'il faut partout,'comme
mesure préalable, implanter des Eglises.

Ce sont 1a des données doctrinales de base que 1l'on aurait souhaité
trouver clairement présentées dans les premiéres pages (p. 1-4)5

Relevons aussi certaines inexactitudés au sujet des "applications con-
crétes" (p. 5). On nous présente Hiérarchie et Lafcat comme deux ser-
vices, la premiére aurait & précher l'évangile, le second a donner
témoignage (p. 5, lignes'8410). Que la hiérarchie doive &tre considérée
comme un service, c'est trés juste et le Concile l'a répété; mais le
lafcat est moins la structuration d'un service que l'objet de la sol-
licitude aimante et serviable de la hiérarchie. Tous cependant dans

. 1'Eglise doivent avoir l'esprit de service et travailler avec zéle a la
mission rédemptrice de 1'Eglise, spécialement & l'annonce de l'évangile,
Csa de au téméignage kérygmatique, qui est.a la fois proclamation du
message et témoignage. C'est vouloir revenir A une optique moyenageuse
que de présenter le tém@ignage (sans doute simple témoignage passif de
vie chrétienne) comne propre au lafcat, et la prédication de l'évangile
comme propre & la hiérarchie. La prédication apostolique est entiérement
ouverte au lafcat. Le pouvoir de magistére (définir la doctrine avec
autorité dans l'Eglise) est cependant propre & la hiérarchie.




SEDOS  69/345

Clest faire aussi un pas en arriére que de préseuter la contribution
de 1l'Eglise au progrés humain des peuples A évangéliser comme une
activité préparatoire & l'évangélisation, ou un apostolat indirect
(cf. lignes 15-18). Certes les missionhaires peuvent 1égitimement

- employer ces moyens de service humanitaire pour préparer les conver—
sions, mais on envisage actuellement ces prestations de 1'Eglise au
développement de fagon plus désintéressée, comme un témoignage
chrétien de service 4 la société.

Document 8 - H.A.M. Fiolet

Texte absolument déconcertant. J'attends de pouvoir lire l'original
néerlandais pour técher de comprendre quelque chose, ou du moins powr
savoir si 1l'on touche en quelqu'endroit la théologie du développement.

Document 10 - A. Camps ofm

Ce texte donne l'impression de vouloir enfoncer une porte déja ouverte,
en proposant comme une nouveauté a introduire dans l'action mission-
naire des orientations et des procédés deja largement acquise.

On note certaines généralisations un peu forcées: ainsi dans la liste
de quelques aspects saillants de la forme occidentale de 1'Eglise

(pe 1, lignes 8-12), on note avec surprise "la répartition territoriale
en dioceéses et paroisses", alors que c'est 14 une exigence de l'eu~
charistie sur le plan local, groupant la communauté de l'endroit pour
la célébration de culte, ou une exigence de 1'Eglise particuliére ou
régionale sur le plan régional, articulant les diverses collectivités
régionales dans la l1égitime pluriformité autour de leur éveque respectif.
De méme au sujet des idées sur l'adaptation migsionnaire: a cbté des
positions de Thauren, bien indiquées (p. 2, début), d'autres auteurs

ont parlé d'une plus juste adaptation missionnaire structurelle, tant
avant le Concile qu'a toutes les diverses époques de 1'histoire mission-
naire (voir notre ouvrage: La Papauté et les idissions au cours des six
premiers siécles, Louvain 1952, spécialement p. 172-211: Baptéme des
valeurs indigénes).

Egalement lorsqu'on semble dire que "l'ancien systéme d'adaptation®
doit &tre dorénavant remplacé par le dialogue (pe+ 4, début}: c'est
plutdt le dialogue constructivement mené avec les cultures et religions
‘autochtones gqui doit aboutir a wne mellleure adaptation m1331onna1re
prathue.
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Document 12 ~ J.M. Gonzalez—-Ruig

Cet exposé des diverses tentations d'"impérialisme" qui peuvent me-
nacer i'aqtionAmissionnaire concernent sans doute, avec plus ou moins
d'a-propos, certaines situations du passé, peut-8tre déja trés loin-
tain. Quant A la situation actuelle, il n'y a probablement & retenir
que la mise en garde contre un abus des institutions missionmaires
d'"apostolat indirect" A but direct de promotion ou de bienfaisance
sociale, qui actuellement peuvent assez facilement apparaitre aux
yeux des non-chrétiens comme une tentative détournée et peu loyale
d'attirer des conversions, ou aussi fausser chez les néophytes dans
une certaine mesure la figure authentique de 1'Eglise, qu'ils peuvent
-8tre portés & considérer avant tout comme un puissant trust destiné
a la promotion sociale, tout en é&tant imprégné d'une philosophie re-
ligieuse caractéristique. C'est semble~t-il ce qu'il y a & retenir
de cet exposé.

Le texte (frangais) contient toutefois certaines expressions imprécises
ou discutables, certaines vues un peu forcées qui pourraient indisposer,
Pe €Xe: _

ps_2, avant—dernier paragraphe: Il est exact en principe d'affirmer que.
1'évolution des divers peuples doit s'effectuer selons unerligné Propre-—
ment autochtone; mais il est utopique, du moins dans le contexte du
Tiers-ilonde actuel, de vouloir s'abstenir d'apporter certaines valeurs
occidehtales. spécialement dans le domaine du progrés technique, qui
peuvent contribuer grandement au développement rapide de ces popula—
tions, et gqui sont d'allleurs avidement désirées par elles, et facile-
ment recues dans leur systémes culturels. Et 1'activité des missionnaires
se trouve nécessairement entrainée dans de tels courants d'échanges entre
civilisations inégalement évoluées.

ps. 2, dernier paragraphe: L'"évangile", au sens paulinien, signifie le
kérygme; et le kérygme comporte nécessairement 1'annonce de l'obligation
qu'il ¥y a & suivre le Christ en entrant dans la religion chrétienne et
catholique, qui non seulement est une religion propre, mais est la reli-
gion. L'annonce du salut est donc liée & la religion chrétiemne. Ce que
ltauteur veut sans doute dire ici, c'est qu'il peut exister une pluri-
formité légitime dans la religion chrétienne au niveau précisément des
Eglises particuliéres, dont les formes religieuses d'institution pro-,
prement ecclésiastique peuvent varier dans une large mesure et s'incor-.
porer les valeurs légitimes de la religiosité et des expressions reli-
gieuses régionales ayant appartenu auparavant aux systémes culturels-re-
ligieux autochtones. (mémes expressions malheureuses également au début

de la p. 4)-.
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ps 4, par. 4: Il faudrait s'abstenir de prétendre de fagon aussi
absolue que les oceuvres d'assistance sociale, éducatives, médicales,
etc., sont en elles-mémes une violation des consciences. Ce qu'on

peut dire c'est qu'actuellement en un nombre grandissant de territo-
ires missionnaires, ces institutions missionnaires a but directement
profane peuvent assez facilement &tre considérées aux yeus de l'élite
non chrétienne comme une entreprise religieuse ambiglle, voire un guet-
apens, bien que la constitution de telles oceuvres procéde chez les mis-
sionnaires des meilleures intentions.

pe 5, pare 2: Inutile ici de se faire 1l'écho d'une certaine presse COM.
muniste pour dire aussi criment que 1'Etat du Vatican est "engagé" dans
les grands trusts capitalistes européens et amérlcalns"'

Document 13 - A. Vanneste

Je ne croire nullement que la théologie classique de l'activité mission-
naire soit dépassée; elle a d'ailleurs toujours envisagé les nuances
 désirables dans 1'interprétation de l'axiome "Extra Ecclesiam nulla
salus", Cet axiome d'ailleurs n'est pas & considérer comme le point de
départ de la missiologie doctrinale, mais plutdt c'est la propriété de
catholicité qui doit servir de départ dans. la motivation de llactivité
missionnaire.

L'affirmation que les pafens sont des chrétiens anonymes ne doit pas
surprendre & condition 4'8tre bien interprétée: tous les hommes ont ila
possibilité concréte de faire leur salut, et comme le salut ne peut se
faire hors d'une appartenance tout au moins invisible a 1'Eglise visible,
on doit considérer que ceux qui parviennent aum salut, a la justification
dans la vie surnaturelle rédemptrice, font partie de 1'Eglise, non toute-
fois comme membres visibles, donc en qualité d'"anonymes". La remarque

de Vanneste se contente 31mp1ement d'observer, et clest trés juste, que
de tels chrétiens andnymes ne sout pas & metire sur le méme pied que des .
chrét1ens engagés et évolués.

La remarque sur l'erreur de considérer le salut dans les religions non
chrétiennes comme une voie ordinaire, est trés juste. De plus, clest une
voie simplement supplétive et juridiquement illégitime depuis le N.T.

Quant a la nouvelle "approach" proposée pour une théologie renouvelée de
1'activité missionnaire, je ne vois pas qu'elle puisse aboutir, en par-
tant d'un point de vue subjectif ou psychologique, a autre chose qu'a
illustrer psychologlquement 1'engdgement personnel dans le devoir mis-
ciomnaire. On restera loin des vues doctrinales sur la nature de la fonC-
tion missiomnaire de 1'Eglise, ou méme sur la théologie du devoir mission-

naire des baptisés et confirmés.
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THECLOGIE DE LA MISSION POUR NOTRE TEHPS
Rome, 27-31 mars 1969 Document 5

D. 5. AMALORPAVADASS, Bangalore

APOSTOLAT PARMI LES NON-CHRETIENS

Le sujet qui nous a &té proposé concerne directement “l'apostolét
parmi les non-chrétiens'. ilais nous ne pouvohs ignorer dans notre
exposé ni "la place, le rdle et la valeur des religions non-chré-
tiennes" ni "le buts et motifs de l'activité missiomnaire" - les
deux sujet déja traités devant vous.

" I1 nous faut donc donner au moins un bref résumé de ces deux ques-
tions, pour montrer sur quelles fondations est basée notre étude,

plus pratique.
Introduction

PRINCIPES DE BASE

Révélation et Salut dans les Religions Non~Chrétiennes

Avec Saint Paul (1 Tim 2:4-5) et le récent Concile, nous pouvons
prendre comme point de départ la Volonté Divine de Salut, volonté
universelle et efficace. Puisque, méme aujourd'hui, l'évangile est
loin d'avoir été préché en tous lieux et la grande maaorlté des
hommes vivent en dehors des frontiéres de l'iglise v151b1e, ce plan
universel - révélé et réalisé progressivement au cours de l'histolire
humaine - est & la fois plus ancien et plus vaste que 1'Eglise, et
il inclut nécessairement les religions non-chrétiennes.

I1 est vrai, l'Eglise tient une place spéciale dans cette histoire du
salut, et détient dans leur plénitude les moyens du salut; mais elle
ne peut ni limiter la présence salvifique de Dieu, ni drainer complé-
tement le pouvoir de salut- contenu dans la grice du Christ: Sa pré-
sence et Son action comme Sauveur et Lumiére sont universelles ~ ac~
tives et efficaces avaunt la fondation de 1'Egllse et en dehors de i'E-
gllse vigible aujourd'hui.

Sur cette base, nous pouvons tirer les conclusions suivantes:

a) Les non-chrétiens sont compris dans la volonté divine de salut et
dang le plan suivant lequel cette volonté est réalisée.
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b) De ce point de vue, les religions non-chrétiennes ne peuvent &tre
comprises et évaluées en référence a elle.

c) Cette présence universelle et active est la réalité derriére 1'ex—
pression "semences du Verbe", chére aux Péres et reprise par le
Concile (AG 11). (*) '

d} C'est un fait que les non-chrétiens sont sauvés dans leur propre
religion et en dehors des frontiéres de 1'Eglise visible (LG 16;
GS 22; AG 7c).

e) Non seulement les non-chrétiens sont-ils “sauvés" mais ils sont
sauvés "dané leur propre religion”: cl'est dans ce cadre que la
grice divine les atteint; les hommes ne vivent pas en isolés mais
comme a membres d'un certain groupe social et d'une certaine reli-
gion - et les deux ont leur influence sur la formation de la per-
sonne humaine (cf. AG 10). La volonté universelle de salut veut
donc dire que la grice de Dieu atteint les hommes dans leur situa-
'tion de vie et, par conséquent, que leurs religions sont pour eux
des voies de salut prévueé_par Dien.

£) Cependant, nous ne disons pas que les hommes sont sauvés par leurs
religions: leur caractére ambigu et leurs défauts inhérents de
structure et dans les sighes, les empéchent d'&tre des "canaux ou
moyens de gréce®. Il est donc préférable de les appeler "milieux de
‘la gréce et du salut du Christ".

g) En fait, méme wun chrétien n'est pas sauvé par la religion chrétienne
comme telle, mais par Dieu, par Jésus Christ le seul Sauveur. Cette
doctrine de Pierre et de Paul (Acts 4:12 et 1 Tim 2:4-5), reprise
par le Concile (ég 8b), est aussi :éconnue par ceux qui paraissent
les plus audacieux en la matiére: "L'hindou vertueux et de bonne
foi est sauwvé par le Christ, et non par 1'hindouisme" (1).

h) Toute explication de la manidre dont cette grice atteint tous lés
hommes et dont ils y répondent, est pure conjecture car c'est un
mystére de la foi. Cependant, nous essaierons, dans la partie prin-
cipale de notre exposé, de présenter notre opinion sur ce point dé-
licat. -

(*) Les documents du Concile sont cités ainsi:

AG : "Ad Gentes" (L'Activit Missionnaire)
G§ & "Gaudium et Spes" (L'Eglise dans le Monde)
LG : "Lumen Gentium" (L'Eglise)

NA : "Nostra Aetate" (Les Religions Non-Chrétiennes)

Les références aux livres et articles sont toutes dounées en fin de texte.
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_les sauvent. Comme les conclusions de la Session Théologique de Bombay

_bléme n'en reste pas moins. C'est pourquoi le document conciliaire ne
p pourq
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i) Les religions non-chrétiennes ne sont donc ni égales ni paral-
léles a la religion chrétienne, qui est une religion absolue,
- fondée pér institution positive de Dieu. Nous ne devrions pourtant
pas parler de "religiones naturelles", comme si la grice en était
purement et simplement exclue, ce qui placerait ces rellglons en
dehors du plan chrétien de salut.

j) Il serait exagéré, et trés au-deld de l'enseignement conciliaire,
de dire que ces religions sont la voie "ordinaire" ou "normale" de
salut pour les non~chrétiens, tandis que la religion chretlenne
serait pour eux une voie "extraordinaire" (2).

Nous pouvons résumer: ces religions out une place dans le plan divin
du salut, car elles contiennent des valeurs authentiquement spirituel-
les et surnaturelles, qui sont le fruit de la présence active de Dieu.
Dans le cadre de ces religions, la gréce divine atteint les hommes et

1l'expriment: "Tout homme et toute religion sont sous l'ambiance de la
gréce. Hais l'universalisme chrétien est fondé et centré sur le Christ® (3)

Buts et Motifs de 1l'Activité digsionnaire

Il nous faut accepter comme un fait un certain déclin dans le zéle mis-
sionnaire; beaucoup en voient la cause dans les "nouvelles! idées sur
la présence de la grice dans les religions non-~chrétiennes. La présenta-
tion de ces idées peut avoir mangué de tact et de prudence; mais le pro-

nie pas le motif traditionnel de l'activité missionnaire (a4 savoir le
désir de sauver les individus), mais, allant plus loin, donne a itélan
missionnaire un motif plus profond et un champ d'action plus large.

L'Eglise devient, ne serait-ce que par explosion démographique, une
minorité de moins en moins importante; et nous ne pouvons nous attendre
] ce'que ce mouvement se renverse. $i donc nous jugeons de 1'efficacité
missionnaire par les nombres, nous gourson a une faillite totale. Hais
1'Eglise, tout petit troupeau qu'elle puisse &tre dans la diaspora, a
une mission universelle: &tre le levain qui fera lever toute la masse
humaine, & tous ses niveaux d'existence - social, culturel, religieux.

Tout en nous préoccupant du salut individuel, nous devons aussi chercher
ailleurs le motif le plus profond de notre activité missionnaire. Et, ce
motif peut étre eXPrimé en trois mots:

Eschatélogie ~ Universalité - ilisaion
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La dernlére période dans 1l'Histoire du Salut a commencé avec la Paque

" du Christ, et tout tend vers le "Deruier Jour" de son Retour. En at-
tendant, le plan divin sur le monde doit &tre pleinement réalisé: Sa
souveraineté doit &tre proclamée, manifestée, et reccounnue par tous les
peuples réunis dans la paix et 1'un1té, et devenus disciples du Christ,.
L'universalité de cette souveralneté divine requlert 1'universalité de
ltaction missionnaire, c'est & dire la proclamation de la Bonne iouvel-
le en tous lieux et & tous niveaux de la vie humaine. Ce témoignage
(notre action missionnairve) préfigure, prépare et accélére 1'aurore de
ce Dernier Jour.

Nous pouvons aussi exprimer cette vision d'ensemble en ces mots:

Trinité - Incarnation - Eglise - ission

L'Amour qui débordée de 1'Union trinitaire et qui devient visible dans
le Christ, doit atteindre tous les hommes A travers le témoignage de
vie de tous les membres de 1'Eglise, témoignage qui en méme temps appel
A une communion {cf. AG 2-6). La mission de 1'Eglise fait donc partie
du flot ininterrompu qui sort de la "fontaine d'amour® dont la plus |

- haute source est en Dieu le Pére.

L'activité missiomaire est ainsi l'une des "necessités les plus pro-
fondes" qui résultent de la catholicité de l'Eglise, et de la puissance
de vie et de croissance contenue dans 1'Amour méme. Ce motif primordial
est renforcé d'abord, par le commandement du Christ; ensuite, par la
réalisation de la faiblesse humaine dans ce monde pécheur ~ comment pourw
rions-nous aimer les hommes et ne pas leur offrir tous les moyens de
salut au travail dans 1'Eglise? ~; enfin, par la conviction que, si nous
voulons révéler 1'homme i lulnmeme, le seul moyen complet est de lui
révéler le Christ.

La nécessité de la mission reste donc inchangée, mais quelque chose est
changé dang l'approche missionnaire demandée par l'Eglise. Nous devons -
méme dire que les recherches théologlques sur le gsalut des non-~chrétiens,
loin d'affaiblir les motifs de mission, doivent les renforcer, comme le
recomait le Concile (AG 7).

APOSTOLAT PARMI LES NON-CHRETIENS

L'cn peut traiter bien des questions sous ce titre, mais nous allons
limiter notre &tude & quelques points. Ceux-ci ne sont pas nécessairement

liés a la méthode de l'apostolat, mals nous désirons insister sur quelques
aspects du travail missionnaire 'qui sont souvent oubliés ou négligés. Ils

concernent surtout des points de vue et des visions d'ensemble, des atti-
tudes et des principes d'approche que nous pourrions adopter dans notre
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apostolat, quelles que soient les situations ou les audiences, l'at-
mosphére ambiant ou le niveau de pénétration déja atteint, les genres

et méthodes de notre apostolat.

Nous allons donc étudier tour & tour: besoin d'une vision totale et
de souci pour les ensembles; perspective historique et insertion mis-

.‘51onna1re dans le mouvement de l'thistoire; approche anthr0polog1que,

processus 4! une économie d'incarnation; et, "digkonia® aux religions
non-chrétiennes.

i

Vision Totale et Souci pour leg Ensembles

Jusqu'ici nous nous sommes surtout souciés de sauver les individus

(ou méme "leurs dmes"), comme si le simple salut des personnes était
1'objet principal ou unique du plan divin de salut. I1 n'est pas ques-
tion de 1'&me humaine seule, mais de 1'homme tout entier: "1'*homme
considéré dans son unité et sa totalité, L'homme, corps et &me, coeur

et conscience, pensée et volonté" (GS 3). L'important, ce ne sont pas
les hommes tout entiers, considérés comme "individus sans liens mutuels"
et séparés des temps et lieux dans lesquels ils vivent, mais comme

_&tres sociaux et membres de groupes "déterminés par les rapports sta-

bles de la vie culturelle, par les antigques traditions religieuses,
par les liens solides des relations scciales" (AG 10) des hommes gqui
appartiennent a des “"ensembles" sociaux, culturels et religieux. Bien
plus, ce sont la race humaine toute entidre et toute la création qui
doivent &tre ramenés & l'unité. L'Eglise doit donc rassembler tous les
peuples des quatre coins du monde,. pour en faire une seule Famille, un
seul Peuple de Dieu, un seul Corps du Christ et un seul Temple de

‘1'Egprit (cfr. AG 17; LG 9a, 13a; GS 32; ilinistére des Prétres 7). Par

conséquent, le souci premier et la tiche la plus urgente de 1l'apostolat
de l'Eglise sont d'avoir ume vision du contexte historigue et cosmique,
et d'étre réellement présente dans toutes les nations - et, dans chaque
natlon, aw milieuw de tous les groupements humains, pénétrant ainsi les

ensembles sociaux, culturels et religieux.

La catholicité ou universalité de l1'Eglise ne veut pas dire seulement
que le Plan de Dieu, ou la dission de 1'Bglise, est le salut de tous
les hommes ou que 1'Eglise doit se répandre par toute la terre; cela
veut dire aussi et surtout que le monde tout entier, et tel qu 'il est,
doit &tre orienté vers l'appel de salut qui lui est adressé, que le
salut s'insére dans le cours méme de l'histoire, que la gréce pénétre
les structures du monde créé, et gque le salut peut €tre atteint au
coeur méme de ce monde. L'intervention divine damns l'histoire - et par-
ticulidrement 1'ouverture de Diew au monde dans 1‘'événement historique
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par lequel Dieu est devenu homme et a ressuscité d'entre les morté -
a fait de la terre entiére un lieu de salut, a transformé 1'histoire
du monde en une histoire de salut et le temps en un moment réel dans
la rencontre de 1'homme avec Dieu (4). L'intuition de Teilhard de
Chardin sur l'unité de l'homme, de 1l'humanité et de l'univers dans le
Christ, n'est pas loin de cette vision: "L'essence du christianisme
n'est ni plus ni moins que la foi dans l'unification du monde par
1'Incarnation. Toute l'histoire du monde n'est A mes yeux qu'un vaste
phénoméne de Christification®. Bt 1'Eglise universelle n'est rien
d'autre que 1'humanité sauvée ensemble dans le Christ, que le signe
et l'instrument du salut dans une création qui est appelée au salut
depuis le commencement, que le levain plongé’ dans la masse méme qui
doit &tre toute entiére transformée.

Dans cette vision totale, le salut doit &tre accompli avant tout
au niveau des eﬁsembles, sansg naturellement oublier le salut des per-
sonnes. Si ce souci de transformer et sauver le tout est absent, hous
ne nous préoccuperons que du salut des individus - salut centré sur la
sécurité d'une pOssession privée et égoiste - et nous réduirons 1'apo-
stolat A un accroissement numérique. Un tel objectif nous conduira
aussi au découragement, si nous considérons le petit nombre de chré.
tiens dans la masse de deux milliards de non-chrétiens dans le monde
avjourd'hui; et. les graphique actuelle fera des chrétiens une mino-~
rité de plus en plus petite. Le souci pour les individus unous fera
évaluer le succég ou la faillite de notre mission, au moyen de stati-
-stiques et de chiffres, de registres et de comptes-rendus annuels sur
le nombre des conversions et des bapt@mes. Cela nous couduira i un
esprit de conquéte du monde et développera une mentalité de croisade,
un impérialisme spirituel sur les dmes afin de les entralner dans le
camp chrétien. les relations de 1'Eglise avec le monde et avec les
-autres religions seront un tissu d'évasion pessimiste et d'cpposition
négative, de confrontation et rivalerie stériles, de condamnation ar-
rogante et de pitié méprisante, ou, au mieux, seront réduites a une
coéxistence passive. Ce qui est nécessaire, tout au contraire, est une
-charité universelle faite de souci pour toute la création et de "pro-
existence" active au milieu du monde et de ses religions, Charité
exprimée par une collaboration cordiale et un service humble. L'Eglise
doit &tre présente partout comme le signe, le témoin et 1'instrument
du Plan de Dieu sur l'humanité, et comme "un germe trés fort d'unité,
d'espérance et de salut pour toute 1'humanité" (LG 9b). C'est mainte-
nant que nous devrions rappeler les images de la lumiére du monde, du
sel de la terre, du levain dans la pdte, images qui indiquent une in-
fluence universelle venant de 1'intérieur.




 nous désirons simplement indiquer les dangers d'un individualisme re-
‘ligieux et d'un égofsme spirituel qui sont si contraires a l'esprit
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Nous ne plaidons pas pour le collectivisme ou la dépersonnalisation; -

de 1'Eglise et de tels obstacles & son apostolat. Le scuci pour le
salut individuel doit &tre resitué au sein méme du salut universel:
"Le genre humain est un, «.s.. et nous sommes les membres d'un méme
corps. Or les membres vivent de la vie du corpse. Comment donc y
aurait-il un salut pour les membres, si, par impossible, le corps
n*était lui-méme sauvé? ..... Dans un pareil contexte doctrinal, il
apparalt de plus en plus clairement que le mot d'ordre du chrétien ne
peut plus &tre, "évasion”, mais "collaboration". Le but est unique:
¢'est & condition d'y tendre avec tous, au lieu de poursuivre son jeu
égofste, qu'il peut se permettre d'avoir une part au triomphe final,
de trouver une place dans le salut commun: in‘redemptione communi «

La Cité des Elus n'accueille pas les "profiteurs® (4).

Enfin, "les actes propres, les moyens adaptés doivent s‘accorder

avec chaque condition ou état" (AG 6b), afin pénétrer et transformer
la masse et les ensembles variés qui la composent. Dans ce contexte,
nous ne‘pouvons cue recommander fortement les "moyens de masse", ou
"moyens de communication sociale" (cf. Décret "Inter mirifica").

Perspective Historique et Insertion dans 1'Aventure de l'Histoire

Pour ceux qui sont engagés dans l'apostolat, sens de l'histoire et
perspective historique'ne sont point du superflu, car ils se doivent
d'8tre au courant des réalités dynamiques de 1l'évolution humaine et
d'entrer dans le mouvement de l'aventure humaine dans l'histoire.

Si cela est requis de tout apdtre et missionnaire, ce 1l'est d'autant
plus pour celui dont l'apostolat se situé au sein des grandes reli-
gions du monde telles qui 1'Hindouisme, le Boudhisme, le Confucianisme,
les soi-disantes religions "mystiques" de 1'Orient qui prédominent
dans les pays d'Asie.

L‘abséncé de ce sens et de cette perspective ont parfois conduit a

une approche missionnaire déficiente. Souvent dans le passé nous avons
pensé (et nous pensons encore) aux fidéles des religions non-chré.--
tiennes de 1'Orient comme s'ils existaient en dehors de 1l'histoire.
Souvent nous les séparohs de leur culturéet de leur religion pour les
situer dans un mondé statique et une "histoire immobile", et nous nous
les imaginons vivant dans un vide culturel et religieux. Quand nous
allons évangéliser un peuple avec cette perpsective en téte, nous pou-
vons croire gue nous devions partir de rien, emplir le vide, mettre
tout en branle et importer {que ce soit du pays méme ou de . 1'étranger)
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une c1v1llsat10n, et répandre nouvelle culture et nouvelle rel1glon.
Cela revient A ignorer ou détruire tout ce qui existe, et le remplacer
par du neuf importé. De cette maniére, le travail missionnaire devient
un acte de condescension et de colonialisme gpirituel. Quelque bien
que nous puissionsg faire, notre mission devient procédé d'humiliation
~ et d'aliénation pour les. peuples, de substitution pour lés cultures
et les religions.

Cette attitude et cette approche peuvent avoir leur source dans ltopi-
nion générale que la plupart des religions orientale manquent du sens

de 1'histoire, au contraire de la perspective historique qui a cara-
ctérisé les courants de pensée et art, de politique et économie, dans
les pays occidentaux. Suivant la notion classique de l'hindouiéme, par
exemple, le temps peut &tre considéré comme un mirage, les événements
dans la vie humaine et dans le monde comme des réaligés passagéres ap-
partenant a l'interminables cycles de vie et conséquences de naissauces
sans cesse renouvelées. Bref, c'est une roue qui tourne toujours sans
Jjamais avancer; et le temps est donc privé de toute activite créatrice
ou de finalisme. L'homme est supposé ne point pouvoir contrfler la
mécanique de ces événements, au contraire il en est la victime et

soupire aprés sa libération de ces cycles sans fin, afin de découvrir
1lunité et 1'identité de son &tre avec celui de 1'Absolu. Clest done
un mouvement circulaire qui n'a pas de but, ne posséde pas de 51gn1f1-
cation derniére et ne méne & aucune consommation.

Si nous comparons ceci avec_le concept chrétien de l'histoire, le con-
traste devient évident. Le christianisme n'est pas seulement une réal-
ité historique avec une origine historique, mais de plus il a un sens
et une théologie de l'histoire. De son point de vue, 1'histoire avance
‘en une ligne droite: elle a un commencement, un milieu et une fin.
Dieu est le commencement et la fin de cette histoire. C'est par tran-
scendance qu'il en fait partie: Il dirige son cours;‘et y intervient.
L'histoire est le déroulement et la réalisation dans le temps, de
ltéternel plarn de Dieu, plan de pitié et d'amour pour tous les hommess
Il péne ce plan a bien grfce au dynamlsme et a la direction qu'Il vy a
‘ingcrit par son acte créateur et par ses interventions succe331ves au
cours de l'histoire humaine, dont la mort et la résurrection du Christ
sont & la fois le centre et le sommet. Dieu est ainsi l'auteur, le
maitre et le but de l'histoire des hommes. L'histoire est bien une
histoire de salut; c'est un mouvement finaliste a orientation dynamique.
Acceptef_la Parole de Dieu et croire au Christ, est entrer dans ce
mouvement significant et finaliste. L'attitude chrétienne vig-a-vis du
monde est par conséquent optimiste: le monde est bon; ce qui est mal
peut &tre retourné en bien, puisque Dieu y est présent et actif et
puisque le Christ a vaincu les puissances du mal et de destructmon.
L'homme peut donc y Jouer un réle significant.




Cependant, la notion classique de l'histoire suivant 1‘'hindouisme,
telle que nous l'avons présentée, est aujourd'hui jugée simpliste et
pas assez riancée; elle est donc mise en doute. Il est certain que
certaines traditiones classiques daus -1'hindouisme correspondent &
cette notion, mais il faut montrer plus de considération et un meil-
leur entendement, si l'on veut l'appliquer & 1'Inde moderne. Les
philosophes et leaders religieux de 1'Inde moderne réclament pour
1'hindouigme un sens de l'histoire. Suivant Radjakrishnan, "1'histoire
n'est pas une répétition dénuée de sens, mais un processus créateur
déterminé par l'activité libre des individus (6). Il y a de la nou~
veauté dans ces cycles: les événements sont uniques et nouveaux, ce
qui arrive ne peut jamais &tre répété. Détachement et ascétisme n'ex-
priment pas tellement dés attitudes négatives envers le monde et des
moyens d'évasion, que les exigences d'un engagement véritable et sain
dans ce monde. "Le but que les ancienne écritures indiennes nous pro-
posent comme objet véritable de nos actions humaines, lokasangraha,
c'est & dire le maintien de la race dans son unité au sein de son évo-
lution cyclique, est le sens constant de 1'histoire comme somme de nos
activités, que nous le sachions ou non® (7).

Cette interprétation moderne du sens de 1'histoire dans 1l'hindouisme,
qui propose une histoire finaliste et une attitude optimiste envers le
monde, est bien plus proche du concept chrétien que ne 1l'était l'inter-
prétation classique décrite ci-dessus. E1le correspond en méme temps
aux besoins et exigence d'une nation en voie de développement qui a ré-
cemment acquis son indépendance. Les leaders pdlitiqueé} réformateurs
sociaux, éducateurs et membres des Commigsions du Plan dans les "nou-
veaux Etats", donnent un sens et une orientation historiques a leur vie
nationale et a la politique internationale. L'affrontement des pays
d'Asie et d'Afrique - spécialement 1'Inde - avec les puissarces occiden—
tales, depuis la fin du 18&mé siécle, et 1'introduction de 1'éducation
et de l'administration occidentales, commencérent & éveiller la con-
science nationale de ces peuples et, de ce fait méme, indiquérent la
situation historique dans laquelle ils se trouvaient. Les mouvements
pour l'indépendance politique et l'avénement de cette indépendance au
prix desilongs et hérofques combats, sont preuves évidentes que ce sen-
timent national a grandi. Bt aujourd'hui, gouvernement démocratique,
_plans de développement, éducation populaire et adulte, moyens de com-
munication, réforme sociales, progrés économique, découvertes scienti-
fiques et avancement technique, sont tout autant de moyens gréce aux-
quels chaque nation récemment 1ndependante entend se créer un bien-€tre
intérieur, participer a part entiére a la civilisation mondiale et jouer
un r8le de pointe dans le concert des nations. Plusieurs secteurs des
populations rurales peuvent en &tre ignorants, mais les leaders nationaux
et 1! 1ntelllgentsla du pays s' engage résolument dans ilaventure de
1'histoire et se dévouent ‘totalement au devenir historique de leur payss
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$'il en est aingi, comment serait-il possible que 1'Eglise missionnaire

soit insensible ou ignorante de 1'aventure historique de ceux auxquelles
elle désire annonCer la Bonne Houvelle du salut? Que veut dire le salut

s'il n'est pas 1lié avec son aventure historique? La relevance de l'Evan-
gile consiste précisement en cela.

Tout en jugeant nécessaire, comme partie de sa mission, d'éveiller au
sens .de l'histoire les peuples auxquels il est  envoyé, le missionnaire
chrétien devra se rappeler que ceux-ci vivent & une certaine période

et dans une situation dounée de leur aventure historique, et ont der-
riére eux, qu'ils le sachent ou non, une histoire millénaire. Demandez

4 un Chinois son 8ge, et il pourra vous répondre, six mille ans! Bt un
Indien pourrait vous donner la méme réponse. Ceci n'exprime point sa
naiveté ou son chauvinisme. C'est un fait. Chinois et chinoises de tous
égés, ont 6,000 ans. Ils se trouvent a 1'aboutissant de 6.000 ans de
culture chinoise et de tradition religieuse, pour entrer daus une nou-
velle éré historique, plus merveilleuse et plus glorieuse que l'autre,

a ce qu'ils espérent. Que la notion aille par cycles ou suive une ligne
droite, parle de mouvement finaliste ou non, la réalité de l'histoire
est 1la. Cette histoire en ligne droite a aussi d'autres dimensions, et
embrance donc non seulement 1'Burope de 1'Ouest mais aussi tous les con-
tinents et tous les peuples du monde. C'est une aventure poursuivie a
1'échelle du monde pour des millions d'années.

Dans cette grandé aventure historique, 1l'humanité entiére - nations et
peuples, hommes et femmes, jeunes et vieux - s'élangant vers une Consom~
sous la poussée dynamique de la création, engage tout son étre et ras-.
semble toutes ses énergies et ressources pour se faire une vie meilleure
et préparer un futur encore meilleur: cela ne peut 8tre accompli, les
hommes le savent, que par une transformation du monde et, de ce fait
méme, par une transformation d'eux-mémes — le développement intégral
de tout 1'homme et de tous les hommes, avec emprise compléte sur 1'uni-
vers qui est a renouveler. Ainsi envisagée, 1'aventur historique devient
essentiellement devenir de 1l'humanité. ‘

C'est au cours de cette histoire que le Christ-Evénement prend
place. pour "ramener toutes choses sous un seul Chef, le Christ,
les 8tres célestes comme les terrestres® (Eph 1:9-10). C'est au
cours de cette histoire que l'Eglise est fondée comme "le sacre-
ment visible de cette unité salvifique" (LG 9c¢), et comme "un germe
trés fort d'unité et d'espérance” (ibid.) afin de révéler 18 dessein
du Pére pour les hommes et de "recentrer toute 1lthumanité et la tota-
1ité de ses biens dans le Christ Chef,en 1'unité de son Esprit" (LG 13b).
Et, c'est dans le cours de l'histoire que la Bomne Houvelle du Christ
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“péalités d'ordre temporel, les faits et événements de la cité des

‘Cette entrée dans. le mouvement de 1l‘histoire, cette golidarité frater-
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est proclamé pour servir de levain dans la pate au coeur du monde
{ce. AG 8). Si le Christ, son Evangile et son Eglise doivent tran gformer:
le monde, donner une direction & 1l'histoire et les mener & leur
plénitude, ils doivent PENETRER ce processus, cette aventure, ce mou-
vement de l'histoire. Ce que nous digouns de 1'humanité en général,
vaut pour chaque pays, peuple ou nation. Le missionnaire,: autochtone .
ok étranger, doit d'abord entrer dans cette histoire, se situer par
rapport au passé et au futur de ses gens, se joindre a leur aventure -
que ce soit pour la cause de 1! indépendance politique, du développe-
ment économique, de la réforme sociale, de 1'égalité raciale, de la
renaissance culturelle, de l'aggiornamento religieux, de la justice
et de la paix ou de la solidarité internationale -, et faire tout le
reste ensuite. '

nelle dans son aventure, ne sont pas seulement condition et préparation
de l'apostolat, mais en font partie intégrale. '

Approche Anthropologigue

Dans cette aventure, L' humanlte, et chaque peuple qui en fait partie,
tend vers certains buts, soupire aprés certains biens, montre une
insistence vitale pour certaines values, fait face & certains problé-
mes, se trouve dans certaines situation expérientelles de base, et
surtout tend résolument vers la réallsatlon totale de son &tre et la
transformation compléte de cette cité terrestre (cf. GS 3).

Dans cette aventure, chaque. peuple, et chaque homme, connait ses res—
sources et possibilités, s s'éveille a son réle et & sa responsabilité,
et veut donc prendre sa part et jouer son rdle dans le devenir et le
devoir historiques.

Parmi les forces en jeu, celle qul joue une part vitale dans cette
aventure historique, est 1'homme; et le milieu de son action-est les

hommes. Donc, croyants ou incroyants, tous voient en l'homme le centre
et le sommet de la création entiére (cf. GS 12). Le missionnaire - ou
1'Eglige - doit donc centrer son attention sur tout le monde des hom-
mes, sur le monde comme “théftre od se joue 1'histoire du genre humain'
(GS 2). La personne humaine vaut la peine d'&tre préservée et la soc—
iété celle d'&tre renouvelée, et le point de mire et de repére, pour
le missionnaire et 1'Eglise, sera "l'homme con51déré dans son unité

et sa totalité" (GS 3).
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51 l'évangile doit atteindre chaque homme, et 1'Eglise entrer dans

un groupe humain donné, cela se fera grice a une sympathle authenthue
pour ‘l'homme et une solidarité totale avec les réalités de la vie
humaine. Lorsgu'un groupe de chret Lens baptisés entre dans cette com-
munauté humaine, rien d'humaln ne peut leur &tre étranger et il n'est
"pien de vraiment humain qui ne {doive) trouve(r) écho dans leurs
coeurs" (GS 1). Dans un esprit fraternel ils devraient réaliser que
"la nouvelle du salut qu'ils ont accueillie est destinée & tous les
hommes". Dans leur voyage vers le royaume du Pére, unis dans le Christ
et conduits par le Spirit, les membres de ce groupe devraient réaliser
leurs liens réels et intimes avec 1'humanité et son histoire (cfe. GS 1).

En tout cela, 1'Eglise doit parler un langage intelligible a cette gé-
nération. Le langage parlé par ces gens conscients et engagés, est lié
& ces réalités ci-dessus; et ¢ Test dans ce 1angage~la que les communi-
cations pourront s'établir entre 1 Egllse et eux. Leur langage est une
parole essentiellement humaine, qui souléve en eux les aspirations et
désirs les plus profonds, une parole qui trouve echo dans leur coeur
et une résonance dans tout leur &tre.

Nous ne pouvons nous plaindre que rien de celan tait été accompli dans
le passé. Le seul (ou, peut-&tre, le pr1nc1pal) reproche gque nous pu15~
sons nous faire est que nous n'avons pas pris 1'homme au sérieux, nous
ntavons pas reconnu la présence divine dans le monde séculier ni vu
1loeuvre salvifique de Dieu dans les activités humaines. Notre souci
était 1'évangélisation proprement dite, la proclamation verbale de

Jésus Christ; et tout le reste n'était considéré que comme moyen ou
méthode, préparation ou condition. Nous parlions des réalités temporelles
sans nous y arréter, et nous nous précipitions trop vite vers 1ltévangile.
Cela tenait & ce que nous considérions 1‘fanthropologie comme une recette
psychologique ou pédagogique plutdt que comme part de notre approche et
donc comme téche authentique de notre apostolat. . '

Au contraire, une approche vraiment anthropologique est 1ntéressée a
1thomme juste en lui-méme. Il peut y avoir de meilleurs motifs, ration-
nels et spirituels, mais 1‘'homme et 1'humain doivent actuellement rete-
nir suffisamment notre attention. Le Christ ne vient pas seulement a la
fin; quand nous causons avec les hommes de leurs problémes et dlfflcultés,_.
de leurs désire et aspirations, de leurs projets et ambitions, nous de-
vons voir Dieu & l'oeuvre en euxe.

Pour atteindre 1'homme, la Parole de Dieu doit &tre une parole humaine

et significante; bien que transcendante, elle atteint lthomme en lui
devenant immanente. Une parole humaine — et le Verbe de Dieu doit l'@tre -
ne vient pas comme un éclair, ne vient pas de 1'extérieur, n'est imposée
par personne. C'est une parcle gui vient de l'intérieur, atteint 1'homme

" 3 l'intérieur de sa situation de vie, une parole qu'il c0mprend suivant
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son propre langage et ses catégorie de pensée, et qu'il découvre pro-
gressivement au long de son expérience d'homme. "Pour interpréter le
message chrétien, nous devons l'envisager du point de vue qu'il a wn
sens pour tous les hommes, c'est & dire pour autant qu'il répond aux
questions sur le sens des expérience humaines. La révélation de Dieun

ne pourrait donc avoir pour nous aucun sens qui. ne soit en méme temps
révélation du sens de notre existence" (8). Et donc, "une conviction
s'établi peu a peu dans la conscience de l'apStre moderne: 1'homme,

son frere, son contemporain, ne découvrira Dieu, s'il le découvre un
Jour, que dans 1'homme, au coeur méme de ses interrogations sur lui-méme
(Il n a) de communication réelle avec ses contemporains que par et daus
la médiation de 1'humain... Pour ses contemporains, et bient8t pour lui-
méme, une foi en Dieu qui ne serait pas le sens ultime des réalités hu~
maines les plus denses, ne serait rien du tout" (9). I1 nous faut donc
prendre 1l'homme au sérieux, et sans conditions préalables: nous 1'accep-
tons totalement avec son "autrement", nous respectons sa liberté dans la
liberté méme de Dieu dont la grice le travaille. Nous devons discuter
ses problémes & loisir et rester avec lui aussi longtemps que nécessaire,
avancant a son rhytme.

Tout cela, nous devrions en 8tre capables au niveau purement humain; non

que nous soyons contre les nlveaux religieux ou chrétien de pensée. Hais
ils ne seront pas chargés de sens pour 1'homme tant qu 'il n'aura pas épuisé
le sens humain de ses aspirations et problémes, et les moyens humains de
leur accomplissement. Naturellement, aprés avoir épuisé 1'humain, nous
passons spontanément aux autres dimensions, religieuse et chrétienne. Mais,
en ce cas, elles ne semblent pas en conflit, ni méme paralléles, mals liées
dalls un progrés continu de plénitude; de plus, elles ne viennent pas ainsi
comme des expllcatlons imposées de 1l'extérieur mals comme une découverte
intérieure. Bt, lorsque nous awvont attelnt le niveau religieux, il nous
faut, pareillement, ne pas nous presser de passer au niveau de la pensée
chrétienne. L'on ne peut faire violence ni a la conscience de 1'homme ni
3 gon rhythme de pensée et de croissance ni A sa liberté d'action. Clest
une découverte progressive, un vocyage pas a pas, un envol en douceur qui
peut &tre lent ou rapide mais ne peut 8tre un bond. Faire un bond est pos-
sible lorsque les explications viennent du dehors; mais, dans la découverte,
il faut conduire l'autre de 1l'humain au religieux et du religieus au chré..
tlen sans qu'il se rende méme compte de ce passage de 1'un & 1l'autre.

Enfin, ne nous laissons ni attrister ni frustre a la pensée que nous ne
faisons aucun apostolat tant que notre engagement se situe au niveau
humain des activités temporelles. Il est vrai, il nous faut parcourir tout
ce chemln du niveau humain au chrétien, mais 1t'apostolat ne commence pas
seulement quand on atteint ce dernier, ni méme uniquement dans le cadre
de 1'Eglise ou au moyen d'actes spécifiquement religieux. Aussitbt que
nous servons et gque nous sommes vraiment engagés, méme au niveau humain,

nous avons commencé notre apogtolat, et le yoyage avancera a son rhythme
propre pour atteindre le point quand Jésus Christ seraattendu et appelé;

alors Il apparaitra avec tout son sens comme Lumiére, Vie et Voie. Le
Christ -ne sera révélatlon de Dieu que s'il est aussi revelatlon de 1'homme 

; (cf. AG 8)




C'est avec ces dispositions que nous dialoguons et collaborons avec
1thomme pour trouver le sens ‘de sa vie et de ses activités, les moyens
d'accomplir ses aspirations et résoudre ses problémes, la lumiére qui
le guidera dans ses difficultés et dans la réalisation de ses projets
(c£. G 3, 4, 11). Pour réussir en cela, il nous faut apprendre & dé-
chiffrer les signes authentiques de la présence et de l'aglr divins
dans les événements et les changements du monde.

4. Processus d'une Economie &'Incarnation -

—— o m— e e — e dem e e ey vam — — .

L'une des plus graves plaintes contre les missions chretlennes
dans les' pays d'Asie et d'Afrique, était que les missionaires
vivaient 1soles, fondaient des communautés chrétiennes comme les
ghettos separ s de la masse de 1la populatlon, ils faisaient de
leurs fidéles des étrangers a leur propre patrie —- & ses soucis,
‘sa culture traditiommelle, ses religions antiques ~—, les coupant
du courant de wie nationale et sociale, et leur 1mp05ant une
‘religion étrangdre & force de pressions, de menaces ou de pots-
de-vin. Loin d'agir dans le sens de 1l'unité nationale et de favo-
iser 1l'intégration d'éléments hétirogénes, les chretiens deve-
naient facteurs e division, formant un état. dans 1'Etat et ser—
-vant comme agents politisues et culturels des puissances étrangé-
res. Leurs institutions imposantus, '1'importance de leurs res-
sources matérielles et leur grande influence auprés des puissances
coloniales domnaient lieu & soupgons, peur et Jjalousx Leurs at-
titudes négatives envers les religions et cultures locales. les
faisaient regarder comme les emenis, des forces d'invasion
venues pour dotruire. Quelles que soient les 1ouangeg chantées
par les leaders nationaux pour les services rendu par les chré-~
tiens dans le domaine de 1'sducation, de la santé et du service
social, ces méme leaders se sentaient domines et, en réaction se
montraient jaloux, se cherchaient sans cesse les moyens de main-
tenir les chrétiens dans certaines limites et ce les harceler de
temps en temps. Bref, quels que soient les servicus rendus par
les m1g51ona1res chrétiens au pays, l'impression générale était,
et reste encore, qu'ils sont étrangers 3 sa culture, sa religion
et sa vie nationale. Les guirlandes tressces par les leaders, et
nos bonnes relations avec les gens du peuple et lcs fonctionnaires
haut plaCLS ne doivent point nous Ffaire illusion: nous he sommes
pas aesxrus, et nous ne sommes pas jugis & faire partie 1nttgrale
du pays. Ce que nous, missionaires, pensons de nous-méme et ce
que les autres pensent de nous, sont deux choses différentes. Il
ne fauvdrait pas c¢roire, pour autant, que toutes les accusations
contre nous sont justes, que les missionaires et les chrétiens
n'ont fait aucun effort pour s! intégrer et agir de l'intérieur.
De nombreux et merveilleux exemples pourraient &tre donnés,
hais, 1'approche générale c¢tait de 1'extébieur, et 1'Eglise comme
telle n'a pas évolué & l'intérieur des groupements humains tels
qu'ils sont formes par les facteurs culturels, sociaux et religieux.

‘

‘
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Sans vouloir insinuer qué cette approche n'ctait aucunement
suivie dans le passé, ni prétendre proposer du nouveau, nous désirons
seulement insister sur certains de ses aspects et montrer leurs
conséquences pour les peuples que nous désirons évangéliser.

Supposons qufun chrétien, ou un groupe de chrotiens, soient
envoyés en un certain lieu et se trouvent dans um village ou le
voisinage d'une cité.

Membres de 1l'lglise, ils sont conscients de leur mission et se sen~
tent responsébles pour la remplir dans ce lieu particulier. lls
savent aussi que, par eux, l'iglise est supposie y &tre presente:
"Il faut que 1l'Eglise soit présente dans ces groupments humaing

par ses enfants, qui y vivent ou sont envoyés vers eux" (4G 11a).
Lewr souci premier ne sera donc pas de précher aus$it8t 1'évangile
et inviter les hom.es & la conversion, & la foi et au baptéme ~- car
13 n'est pas leur tdche premiére. Cellé—ci, a laquelle ils deivent
se douner ardemment, est de devenir un avec les gens, de s'intégrer
dans la communauté, de se faire accepter par le groupe et considé-
rer com.se vy appartenant; car, "l'iglise doit s'insérer dans tous
‘ces groupes humains du. m@me mouvement cont le Christ lui~-méme, par
son incarnation, s'ect 1licé aux conditions sociales et culturelles
déterminces des hommes avec lesquels il a vecu" (uG 10b). Tant
qu'ils sont ou semblent &tre des inconnus ou des étrangers, groupe
en marge ou groupe de pression, fort peu intigrés dans la commumauts,
ils n'ont pas commerncé leur micsion et ne santmém3pas préparés

& les commencer —— et ils n'ont pas l'esprit de 1'iglisev Nous
devrions tout faire de 1'intérieur; et tout devrait &tre vu par les
autres de 1'intérieur de leurs groupements humains avec leurs liens
culturels, sociaux et religieux.

‘Une présence véritceble est faite de vie en commun, de sympathie et
de solidarité en tout. Ce n'est point une -institution, une présence
qui s'imposerait grice & ses structures et & ses bAtiments, a la
puissancede son personnel et de ses ressourées, mais grice & la
présence humble d'une vie ensemble dans des. conditions semblables.
Ce n'est pas une présence d'&trangers et d'observateurs réformateurs
bienfaiteurs, de guide et maitres {quel que soit le besoin ¢u'ils
puissent combler) --, mais ume priscnce de compagnoms de routes, de
concitoyens, amis et fréres. Ce n'est pas une prisence charg<e d'un
complexe de supériorite, mais une présence sur pied dfégalite, une
pr.sence engagce dans le néme aventure de vie intiiement lide avec

kY

1'histoire du groupe. Ce n'est pas une prusence limitée & certains




individus et certains voisinages, mais une présence aux collectivi-
tés, aux ensembles, & toutes les commumautés et tous les groupments,
.qu'ils soient civiques ou politiques, économigues ou sociaux, cultu-
relles ou religieux. Ce n'est pas une PPGSénCG restrictée au 'Chretien’
et au 'Catholique' ou aux institutions confessionnelles, mais une _
“présence qui s'etend librement aux structures .t aux voies séculiéres,
aux institutions et agences d'ordre temporel awn beau milieu du coum
rant de vie nationale dans le pays et dans le nonde. Ce n'est pas

une presence qui s'exprimc en dimensions territoriales ou géogra-
phiques, mais une prosence aux homines et & toutes ces réalitis au
milieu desquelles les houmes vivent, c'est & dire leurs milieux de
vie et champs d'action, leur soucis et aspirations, leurs probleémes
et leurs difficultés, leurs joies et leurs espoirs, leurs peines

et leurs angoisses, lewrs tragédies et leurs tridmphes (cf.GS 1,x).

En un mot, c'est une présence de 1'intérieur et non de 1'eXtérieur

une présence universelle de solidarité totale et sympathie vérita-
ble sur un pied d'egalité évidente; et cela, spicialement envers

les pauvres et les affligés {cfs AG 12). En ce cas, il y a un sens

de priésence et d'appartenance rdéciproques.

Une veritable prisence humaine dans un groupement fait se
lever et se développer des rapports entre la communauté chritien-
ne et le groupement humain, rapports qui sont exprimés, vécus et
nourris par la communion, le dialogue, la coopération, le témoigna—~
ge, la prowlamation de l'évaengile, et le service.

b) Communion |

_ La présence chritienne doit stinspirer et se
nourrir de respect et de charite, cette charitd dont Dieu nous a
aimés (cf. AG 11b i2). Cette charitc doit &tre vraie et spontanée,
désintére.sée et généreuse, wiverselle et sans restrictions; elle
doit jaillir du coeur et &tre exprimce dans la opatique. Blle ne
doit pas exister uniquement dans les relations des chrétiens avec
les autres, muis dans leurs propres relations mutuelles. Le chri-
stianisme n'est pas, avant tout ni essentiellement, une philosophie,
un code noral ou un systéme de doctrine. Clest, pardessus tout, une
vie faite de relations et communion entre personnes: avec Dieu et
avec les autres. L'amour des chrcéticns envers les autres doit couler
de 1l'amour méme que Dieu a versé dans leurs coeirs par son Esprit et
par lequel ils sont unis & lewrs fréres chrétiens. Cette relation
d'amour fraternel non seulement nourrit l. communion des chritiens
avec lcs groupements huucing dans lesquels ils sont incarnés, mais
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aussi rend timoignafe au Christ et & 1l'ikglise.'A ceci tous vous
reconnaitront pour mes disciplines: & cet amour que vous aurez les
ws pour les autres' (Jean 1.:35).

La relation entre Dieu et les hommes au cours de
l'Histoire du Salut a été faite de dialogue (cf. encyclique 'Lccle-
siam Suam'). Le dialogue est prevue éloquente de notre solidarité
avec les hommes, et un moyen nécessaire pour connaftre; il devient
ainsi condition et Fforme de service. Comparé a l'ancien systéme
d’adaptation par concession; c'est ume for.e nouvclle de 1'action
missionaire, Le décret donne les grandes lignes a suivre dans ce
dizalogue: "({Les chrétiens doivent) avoir wne part dans la vie cul-
turelle et sociale au moyen des cdivers {changes et des diverses
affaires humaines; ils doivent &tre familiers avec leurs traditions
‘nationales et religieuses.... Le Christ lui-méme a scruté le coeur
-des homnes et les a amenés par un dialogue vraiment humain a-la
lumiére divine; de mfme ses disciples, profondément peénétrés de
1'Esprit du Christ doivént connaltre les hommes auw milieu desquels
ils vivent, engager conversation avec eux, afin qu'eux aussi appren-
nent dans un dialogue sincére et patient, quelles richesses Dieu, '
dans sa munificence, a dispensée aux nations" (_1}_G__11b’&.d)° Ltobjet
de ce dialogue peur &tre les situsitions et problémes humains, les
valeurs et aspirations humaines, religieuses ou chrétiennes. Toutes
ont leur importance, et ménent 1l'ume & 1'autre.

d) Coopération ' ce

La dialogue ne réduit pas & connaissance et
compréhension mutuelles, & des contacts sociaux ou culturels, &
~ échange @ idées et d'expériences. I1 peut prendre la forme de
cooperation en certaines activités —- qui, en fait, sont le meil-
leur moyen de dialoguer. Citons guelques secteurs dans lesquels
cette coopération est deman@ée et appréciée: éducation, efforts
powr enrayer la famine, la faim et la maladie; projets et entre-
prise de développement économique et de bien—étré; promotion de
la justice sociale; valeurs morales et liberté; cause de la paix
dans le monde et entente internationale (Cf£. AG 124).

Jusqu'ici ce Qenre de travail a ét. menc surtout sous les
auspices et & travers les institutions de 1'Eglise. Bien que ces
institutions soient justififes et en dépit de tous leurs avantages,




SEDOS -69/365

nous devons de plus en plus exprimer notre service a travers d'autres
institutions et d'autres agences. Les activités menées sous notre |
propre drapeau donnent une impression de richesse, de puissance
mondaine et de domiﬁation, et semblent entrer en compétition avec
les organisations lafques, faisant ainsi de 1'Eglise une communauté
-repliée sur elle-méme, tandis que la coopération avec les autres a-
gences montre combien désintéressé est notre service, fait de
1'Bglise une communauté opuverte au monde et une puissance de
transformation du mohde; et lul donne de plus nombreuses occasions
de rendre témoignage & échelle plus large. (cf. AG 124).

'

e) Temozgnage
' L.'on ne peut étudier la question de notre
témoignage de manlére théorique, indépendamment de ce que nous o
gvons dé¢ja dit. Le témoignage prend toutes les formes, le tem01—
gnage est rendu par tout ce que nous disons etfalsons, par ce que
nous sommes {cf. AG 11a)

Toute 1mportante que scoit la preoclamation de l'évangile,
nous ne pouvons diminuer 1l'importance du témoignage de vie donné
par la part prise dans les projets de développments, dans la
vie civique et politique et dans toute ofuvre commumne. Ce témoi-
gnage donne de la consistance & notre action missionnaire, a
valeur non seulement comne préparation & 1'annonce de la Bonne
Nouvelle, ou comme signe accompagnant et confirment la parole,
mais encore ume valeur propre: & savoir, les chritiens engagés
avec leurs fréres dans le domaine du développement, sont bien
Placts pour révéler la source et le caractére religieux de leur
engagerment. Bn méme temps, c'est toute leur vie profane qui de-
vient le téroignage éloquent de la réalité de Dieu, et nanifesta-
tion de Sa souveraineté universelle sur le crée. Un.tel témoignage
peut &tre aussi éloquent et aussi .clair que la proclamation orale
de l'évangile: "Les disciples du Christ intimement wnis aux hommes
espérent leur presenter le vrai témoignage du Christ et travailler
en vue de leur salut, méme 13 ol ils ne peuvent annoncer plei~
nement le Christ" (AG 12; cf.6h).

£) Proclamation de 1'Lvang11e

 MEme aprés cela, il reste
encore quelque chose d'essentiel & faire, quelque chose 4'indispen-
sable sans lequel le processus d!'évangélisation ne sera pas complet.
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C'est le 'kerygma' 1la proclamation verbale de la Bonne tiouvelle du
salut dans le Christ Jesus. (cf. AG 15). La proclamation explicite de.
l'évangile doit avoir sa place & un moment ou & 1tautre, au temps .
propice dans le déroulement de 1t évangélisation ou de l'apostolat
we aluyiise. ¥uuz, malheur & moi, si je ne préchais pas Ll'ivangi-
le !" (1 Cor 9:16). "partout ol Dieu ouvre un champs libre & la pre-
dication pour proclamer le mystére du Christ, on doit annoncer &

tous les hommes avec assurance et persévérance le Dieu vivant et

Celui qu'll a envoyé pour le salut de tous, Jésus Christ" (ég_is).

g) Service
Tout ce que nous avons dit sur la présence, la come
munion, le dialogue, le témoignage et la prowlamation deAl'évangile '
doit &tre accompli avec grande humilité et effacement, dans un esprit
de service ou de 'mihistére', 2 l'ex¥aple du Christ qui est venu
pour servii, et non pour &tre servi. L'BEglise doit apparaftre com—
me vivant pou® le monde et donc toujours & ia disposition.

Dans un tel contexte et comme résultat de cette présence, les
chretiens seront capables de "se reconnaltre comie des membres du
groupeent humain dans lequel #ils vivent" (AG 11b)}, et ce dernier
les recomnaftra aussi comme lui appértenant, Si cela continue et
. 81 les hommes commencent A& di-cerner de l'intérieur le sens pro- .
fond des choses, ils peuvent finir par découvrir le Christ comme
leur appartenant. Ils se séntiront de plus en plus A llaise avec le
groupé des chrétiens et & 1l'aise avec le. Christ; ils comprendront
que celui-ci est venu les visiter par cette communauté chrétienne
dans laquelle I1 est incarné parmi eux. Ainsi, par 1l'Eglise, le
Christ sera de nouveau incarné¢ dans wn autre groupement humain,
Gans un autre peuple, dans de nouveaux secteuwrs culturels et re-
ligieux. Cétte incarnation du Christ dans un certain peuple,
cette pénétration de la commmauté humaine n' est peint une question
de nombre et Statistique§aic un processus de transformation de
1tintérieur grice au ferment de 1'évangile. Clest le chewnin par
lequel les nations dev. ennent Gisciples du Christ. C'est le but
de la mission -- €t, pour l'atteindre, rien n'est trop en fait de
personnel & mobiliser et & déployer, de ressources et moyens & ca-
naliser, de temps et énergie & dipenser. Cette motivation est
suffisante pour que le missionaire persévére et progresse dans sa
vocation, et se dévoue entidrement & la cause de 1'Eglise.

il
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Le Christ est venu sauver et rassembler des fins de la terre (Acts
1:8) et jusqu'a la fin des temps (lit 25:20) non seulement les hom-
. mes mais tout l'humain, non seulement qui est religieuwx, mais toutes
les religions du monde., Tout est appelé au salut; tout tend: vers
le Christ, Auteur du salut; tout —- y conpris les religions du monde-
- doit &tre. inclus dens la christification de 1l'univers. L'aventure
historigue est orientée vers le Christ, que les hommes le sachent
ou non; le devenir historique apreés lequel soupire tellenent 1'hom-
me moderne, est devenir 'vers le Christ et dans le Christ'. Cela
vaut aussi pour les ensembles religieux. Le souci de lfhomme au
cours de cette évolution historique couvre non seulement les pro-
blémes humains mais les religieux aussi; la plénitude qu'il re-
cherche se référe non seulement au plen humainy mals encore aux
plans religieux et chrétien.

Ainsi les religions du monde, et tout ce qui est religion, sont
pour ainsi dire en état de vocation au salut; elles se tournent
implicitement vers le Christ daus leur quéte de direction et de
plénitude; comme tout le reste du mouvement de l'histoire, elles
se tendent vers le Christ; leurs systémes doivent &tre. imprégnés
et transformés par le levain de l'evingile; ils sont sous la
spuveraineté wiverselle de Dieu, scumis & son jugement —- de
condammation ou de salut.

L'iglise, sacrament universel de salut tout aussi bien que le
Christ, deit inclure les religions du nonde dans sa perspective
historique, les recomnalftre comme un des ensambles Buquels elle
~doit Etre présente, voir en elles un stage dans le processus an-
thropologique -~ stage auquel elle est capable de donner un sens
plus haut et un plus grand degré de plénitude aux aspirations
humaines, les considérer comme un lieu pour son incarnation & elle,
et devenir consciente gque sa diakonia wiverselle devrait &tre &
la portée de ces religions aussi. $'il en est ainsi, quelle 'dia-
konia' les religions demandent -elles et 1l'Eglise peut-elle rendre?
Cl'est une diakonia de salut, en agrément avec la mission de salut

Y

qui appartient & 1l'lLglise,

i) Ici encore, attitudes et approches envers les reli-
gions du monde sont vitales et dé isives de la part de la com-
mumauté, pour un service de 1'BEglise qui soit relevant.

Nous ne devons pas oublier:
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a) que c'est une diakonia humble, une participation a la diukonia
méme du Christ envers le Pére et envers le sionde... lous ne Sommes
donc pas supposds nous faire un act de supériorité et servir

ces religions tout en les méprisant. Le service est essentielle-
ment humble et oublieux de soi. 11 y a une raison plus profonde
pour ‘approcher les religions avec grande humilité, déllcatesse et
respects. Chaque 8tre humain, considéré comme personne, est un mysté-
re de liberté et de volonté et d'activité intérieure divine ‘et
lorsque l'on approche ce 'mystére' il v a toujours un certain respect
et délicatesse. Les riligions du monde ne sont donc pas des
chambres vides ol nous entrions ou de creux a remplir, ni méme des
tas de détritus & faire disparaftre. Nous sommes conscientes que
Dieu est préseht non seulement chez les croyanis mais encore dans
les religions elles-mémes. Elles font partle du plan divin de sa-
lut universel et soumises & la souveraineté eschatologique de Dieu.
illes sont partie dans l'alliance de Foé et ont accueilli la ré-
vélation cosmique. Leurs structures et éléments dont atteints par
la grdce salvique du Christ, et elles sont liées au Christ, le

- sacrament universel de salut. A travers les "semences du Verbe"
qutelles contiennent (cf. AG 11) 1'Esprit Saint appele tous les
nommes au Christ (cf. AG 15) -~ cet Esprit qui "était aéja a
1'oeuvre avant la lorification du Christ" dans le monde et dans

les religions, et maintenat "parfois il prévient visiblement
1taction apostoiique, tout comme il ne cesse de 1l'accompagner ey

de la diriger de toutes maniéres" {iG 4). Tout cela revient a

dire que Dieu est présent avec sa vérité et ma grlce dans les
religions et dens leurs adhérents (cf. also AG 9, 11; G5 92d; NA 2).

b) Nous ne devons pas considérer les religions comme un terrain
vierge sur lesquels nous sommes les premiers a travailler, en
partant de zéro -- ni comme une table rase et prétendre partir
de ziro. Nous devons faire attention que nous entrons un lieu déja
occupé et travaillé par d'autres, & savoir par Dieu et les hom—
mes animés par Lui. Ce que le Christ a dit une fois & ses apStres
nous servira de gaution et nous apprendra 1'humilités "Levez les
yeux et voyez: les champs sont blancs pour la moisson... Car ici
se vérifie le dicton: 1'un séme, l'autre moissonne; je vous ai
envoy¢ moissonner 14 ol vous n'avez pas peiné" (Jn 4:35-38), Oui,
les "semences du Verbe" ont déja étdé semés en cette terre par Dieu,
et nous devons faire le reste, non pas seuls mais avec d'autres.
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c) Hous devons nouwg rappeler que ceux que nous approchons nous
attendent, bien qu'ils puissent ne pas en &tre conscients. Tout aus~
i bien que leurs adhérents, les religions -~ avec leurs structures
et leurs éléments, leurs rites et actes religieux, sont aeninées par
Dieu et donc en état d'attente: celle-ci est exprimée dans leurs
efforts multiples, v compris les efforts religieux par lesquels
‘les hoimes cherchent Dieu & t&tons afin de le trouver (bien qu'il
ne soit loin d'aucun de nous) (cf. Acts 17:22)-- efforts qui, "par
w dessein bienveillant de la Providence divine, peuvent parfois
8tre considéréé comme une orientation vers le vrai Dieu ou une
preparation & l'Evangile" (AG 3)

5i notre service doit €tre relevant, sa relevence doit &tre
déterminée par les besoins de demandes, aspirations et désires de
ceux que nous voulons servirs Quelquefois, les religions tout comme
les hommes sont inconscients de lewrs besoins réels; en tel cas,
il gevient notre téche de leur en faire prendre conscience, qu'ils
adhérent a une réligion ou non. Les chrétiens doivent “travailler &

" ce que les hommes de notre temps, trop attentiis & la science et a
1a techniQue du monde noderne, ne soient pas détournés des choses
divines; bien au contraire, & ce qu'ils soient éveillés & un dédir
plus ardent de la vérité et de la charite révélées par Dieu" (4G 11).

1i) Une fois l'approche faife avec l'attitude nécessaire et dans

1rétat dlesprit indiqué, quel est notre rdle de diakonia wvis a vis
de ces religions? . '

Ly diakonia comprend plusieurs tlches et plusieurs stagess:
s'incarner en leuwrs religions; les purifier et transformer; fi~
nalement, les mener & leur plénitude et consommation en lewr donnant
une unité profonde dans le plerdma du Christ. Les modeles de ces stages
et tdches sont: le Mystére de l'Incarnation, le Mystére Pascal
de mort et de résurrection, et le Mystére de consommatlon, 1'Ascen-~
sion et la Farousie.

L'Incarnation suppose présencé et assomption: tout doit &tre
assumé afin d'@tre sauvé (cf. 4G 3d). Le Christ a pris sur lui la
totalité de notre nature, sauf le péché. De méme aussi 1'liglise de-
vrait-elle s'incarner en toute culture et réligion, les pénétrant
graduellement comme le levain dans la p&te, et devenir une avec el-
les, Ot esprit Atineapnation Anit de tradnire en wie vraie sympathie
en une appréC1atlon pour les valeurs hwr .ines et religeuses que l'on y

trouve, et en un désir de s'assimiler leurs maniéres de penser, de




s'exprimer, de prier et de rendre culte, etG.... C'est ce & quoi
L'Eglise nous exhorte, dans la déclaration sur les religions non-
chrétiennes: "L'Eglise exhorte ses fils pour que, avec prudence et
charité, par le dialogue et la collaboration avec ceux qui suivent
d'autres religions, et tout en téimoignant de la foi et de la vie
chrétiennes, ils reconnaissent, préservent et fassent progresser les
valeurs spirituelleé, morales et socio-culturelles qui se trouvent
en ewx" (NA 2). '

Le second stage est celui de la pwrification et la transfor-

5EDOS 69/ 370

mation. “on modéle est le mystére de la mort et résurrection du Christ.

-

Toute religion comme tout homme doit passer de cette mort & la resur-
rection afin d'é&tre sauvé. L'fvangile que nous proclemons illumine
tout, illumine les doctrines et pratiques religieuses et en montre
les valeurs, Car, lorsque l'on rencontre le Christ, on est soumis
au jugement (qfs Jn 3:17-20). Le Christ est la norme- supréne dlexi-
stance, d'une existence pour Dieu et en Dieu; et donc lorsque
d'autres existences entrent en contact avec cette norme supréme,
leur réel valeur en est vérifiée, e toute rencontre améne un
jugement. Le Christ ne juge persomme, mais, & Sa lumidre et A Sa
presence, par Sa parocle et Son action; les howmes se sentent jugés
en ce qu'ils sont (cf. AG 8b). Cette téche est ertrémement délicate
et méme dangereuse: il s'agit de juger une religion & l'étalon de
1'évangile, d'éprouver vne culture au feu de la Parcle divine. Il
s'agit de discerner le bon grain de 1'ivraie, la véritl de 1'errewr,
llouverture & l'utre de la fermeture sur soi, la gr8ce du péché, les
values réelles des fausses, etc... Ce jugement doit étre'pergu de
'intérieuwr & la lumiére du Christ qui é4claire tout. Pour ce faire,
il nous faut regarder les religions de lewr intérieur, et c'est

pourquoi 1l'incarnation précéde ce stage. L'Hindouisme -- et, en
fait, toute religion non-chrétienne -- doit souffrir une 'passion

de 1'esprit', une 'crucifixion noétique' afin d'en arrviver & la
résurrection christique. Ce processus de jugement est donc fait de
rupture et de continuité, ¢e rejet et dtassomption, de mort et de
résurrection. Cela peut encore €tre considéré un acte de liberation
ou de rédemption: libérer "des contacts mauvais tout ce qui se
trouvait déja de vérité et de gréce chez les nations", "purifierr
élever ¢t porter & = perfection pour la gloire de Dieu, tout ce
qulon découvre de bon semé dans le coeur ¢t 1'&me des hommes ou
dans #es rites particuliers et les civilisations particuliéres des
peuples" (AG 9).
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Ces signes du christianisme sont institués par Dieu Lui-m8me, dotés
de signification et d'efficacité, et activés.par la présence
Christ Lui-méme. Les sacrements sont ainsi actions du Christ., 1Ils
signifient les divers événements historiques du s«lut qui sont
tous des interventions de Dieu dans 1'histoi.’e hwnaine pour sauwer
les hommes, avec comme sommet l'Lvénement Pascal du Christ. Ils re-
nouvellent mystiquement. ces mémes réalites pour le salut de ceux qui
aujourd'hui ont foi en eux. En raison de 1l'instituion divine et de
la présence du Christ rappel%e par les mots, et, d'un autre cbté,
-suivant la . isposition de ceux qui les régoivent, le salut leur
est communiqué. par ces signes. Cette efficacité ne vient pas sim—
plement des signes mais de l'action du Christ. '

Si les moyens ordinaires de grlce et de salut  dans 1'E-
glise sont les sacrements, quels sont les moyens prévus par Dieu
pour le salut des non-chrétiens dans leurs religions?

Tout d!abord, nous devons admettre que si grice et salut
sont dons gratuits de Dicu, Dieu, agit normalement & travers l'or-
~drg physique ou historique. C'est & dire qu'il se sert de moyens qui
.soﬁt naturels, normaux ou ordinaires. Quelles sont la valeur et
lefficacité de ces signes dans les religions du monde? Est-ce que
les rites, les samskaras, les régles morales ou 1'enseignement.
doctrinal de 1l'Hindouisme, par example, sont salviques?

Deuxiéme, méme dans le christianisme, les signes ne sont
pas efficaces en eux-mémes; ils le deviennent a cause de la Per-
sonne derriére eux qui est atteinte par la foi et qui leur donne
51Jn1£1cat10n et efficacité; cette tlche est remplie par la parole
qui est prononcée lorsque le signe est performé. Dans les autres
religions, les signes sont des signes naturels, dans ce sens qu'ils
sont créé’ par l'homme et signifient des activités humaines, le
processus de reproduction, la‘manifestation'de_phénoménes,naturels
et le mouvement cyclique de la noture (les saisons) dens lequel
lesdieux eux-mémes sont pour ainsi dire pris., Les rites, en général,
sont enfermés sur eux-mémes et magiques; ilsu ne le seront que s'ils
deviennent prophétiques, ¢'ils se référent & une personne située
au-dela d'eux-m€mes, s'ils s'ouvrent 3 la trascendance et se pré-
parent aux intervention divines. Ils devraient &tre signes d'un
Etre (ume Personne) bon, libre et trascendant, qui prenne l'initia-~
tive {2 venir vers 1' omme pour le sauver. Mais ces religions n'ont
mlme pas la notion de la création et de persorne, ou du moins de
création comprise comme 1'intervention premiére de Dieu dans 1'histoire.
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Si nous considérons les relifions, par exemple l'hindouisme, comme
structures et systémes religieux, leurs élémehts sont ritualistes,
fermés sur cux-mémes et immanents. Cala vaut aussi bien pour le
Lysticisme (10). Mais, si 1l'on observe l'hindouisme tel qu'il est.
vécu en pratigue par des hommes et femmes concrets, alors ces pra-
tiques apparaissent prophétiques, ouvertes, guidant leurs dévots vers
la communion avec une Persomne, Dieu; de cette maniére ils peuvent
&tre salviques., '

- Ceci est trés évident dans le 'bﬁiti—marga',,la voie de dévotion
aimante envers un Dieu persounnel, comme le culte de Siva, Vshnou et
ses avatars, Rama, Krishna, etc... Allons dans les temples et les
centres de pélegrianges, observons la cérémonie du puja {culte), les
expressions de bhakti (piété) 1'expérience extatique des dévots en .:
présence de leur Dieu, le cri émouvant demandant pitié et pardon
et les actes authentiques d'adoration, de reniement et a' amour --, ‘et
nous nous étonnerons commnent de telles ekpressions religieuses peu~
vent &tre appelées superstitieuses, actes magiques ou rites pure-
ment naturels, D'une autre c6té, observez quelques chrétiens performer
leurs dévotions (par example les neuvaines, les litanies, etc.{.),
et recevoir les sacrements (par example la confession), et vous
vous demandéerez de nouveau $'ils ne vivent pas dans un monde de rites
avec¢ peu pu prou de compréhension de leur signification, avec &
p&ine de réference & la Persomne du Christ, dans un mangue partiel
ou total de foi, et l'unique attente d'effets magiques et mfcani-
ques. , : ' - ,
11 est vrai, il semble parfois y avoir, méme dans 1'Eglise, quelque
ambiguité, un mélange de paganisme et de foi, de fermeture sur s0i
et d'oluverture; mais, il y a une différence essentielle entre les
signes du salut dans l'igiise et dans les autres religions telles que
1'Hindouisme. Dans le christianisme les signes sont salvigques par
nature (per se), parce qu'essentiellement prophétiques et dynami-
ques; mais, existentiédlement, ils peuvent devenir ici ou la rituali-
stiqueé et magiques. Tandis que dans 1'Hindouisme ils ne sont pas
salvifiques de nature, par manque de prophétisme interne, de
dynamisme et d'ouverture vers la trascendance; mais, existentiele
lement, pour quelgues personnes concrétes et en certains cas ils
deviennent prophétiques, ouverts & un Dieu personnel et réponses
4 Tes interventions et appels. La source des difficultés est donc
dans le systéme lui-méne, et le systéme en tant que'tel ne peut
pas &tre baptisé. : '
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Enfin, le stige de la plénitude et de la consommation. Le Christ
. n'est pas enu powr détruire mdis gsour mener & la perfection. Il est
venu conduire & leur but et a leur consommation toutes les cultures
et religions. Lorsqutelles (jewnes) Lglises assument pour wn merveils
leux échange toutes les richesses des nations qui ont &.¢& données .
au Christ en héritage (cf. Ps, 2:8)", lorsque "elles empruntent
aux coutunes et aux traditions de leurs peuples, a luur sagesse, A
lewr science, & leurs arts, & leurs disciplines, tout ce qui peut
contribuer a confesser la gloire du Créateur, mettre en lumiére la
gréwe du Sauveur et ordonner comme il le Faut la vie chritienne® (gg
22), lorsque "les traditions ascétiques et contemplatives, dont les
germes ont été quelque-fois répandus par Dieu dans les civilisations
antiques avant la prédication de 1'Evangile, {sont) assumées dans
la vie religieuse chrétiemne" (4G 18), lorsque leurs différentes formes
et expériences de priére ou expressions de culte sont intégrées dans
la liturgie chritienne, lorsque la littérature spirituelle des autres
religioyé chrétienne <-, alors nous pouvons dire que toutes ces
religions-1a ont €té consacrées & Dieu et ont par 13 atteint leur
plenltude et consommation dans le plerdma dv. Christ.

La tache est vast, mais c'est une partie de notre diakonia.
aux cultures ¢t religions de ce monde.

~iii} Dams 1'introduction, nous avons fait allusion & la ma
niére dont la gréce. divine pourrait atteindre les non-chrétiens au
sein de leurs religions et dont los hommes font lewr option fonda—
mentale de vie, C'est ici que nous trouvons la meilleure diakonia
que l'aglise et ses enfants ne devraiwnt pas manquer . rendre aux
religions du mondesesescsos

Avant d'indiquer ce que pourrait &tre ce service, fai-
sons une bréve comparaison entre les signes et noyens de salut conte-
nus dans le christianisme et cew qui sont supposcus se trouver dans
les autres religions.

Comment la gréce de Dieu nous atteint-elle dans la
‘Eglise et nous sauve-t-elle? C'est par Ges mots et des signes, par
1'Evangile et 1'BEuchatistie ~~(cf. 4G 5, 9), qui sont les aspects
divers du seul sacrament fondamental et primordial, & savoir 1'Eglise
et en fin dernicre le Christ. En bref, nous sommes sauvés par no-
tre participation‘au Mystére Paschal, qui est proclameé_par la
parole et re-prisenté par les sacrements, dont le principal est
1fBucha.-istie. -




Certains pourraient trouver cela insuffisant et déclarer que
certains éléments de la littérature hindoue et de ses formules
traditionnelles peuvent &tre jugés prophétiques et salviques. Ce
qui est plus vrai, la plupart du temps, est le manque de magiste-—
rium ou d'autorité compétente pour distinguer dans ce mélange am=
bigu, 1'authentique du faux, le prophétique du ritualistique. De ,
plus, les interventions de Dieu ne peuvent 8tre vérifiées Ristori-
quement dans les religions non-chrétiennes comme elles peuvent
1'&tre dans le christianisme.

Pour conclure, les éléments de 1'Hindouisme et des autres pe-
ligions non-chrétiennes ne peuvent pas €tre en eux-mémes moyens de
salvt comme les sacréments chrétiens. Cependant, nous pouvons sup—
poser en certaine cas une possible intervention divine 3 laquelle
stouvre le dévot., En ce cas, "c'est & travers les sacrements de
1'H1ndoulsme, a travers le message moral, la vie vertueuse et le

hysterion qui. lui viemment par 1'hindouisme, que le Christ norma-
lement sauve l'hlndou" (11) ‘

Nous pouvons domner aussi une explication bgsée sur "1'option
fondamentale" avanceée par la théologie traditionelle. Ceci vaut
alors aussi bien pour ceux qui ne suivent aucune religion, le Soi-
disant incroyants: humanistes, athées, marxistes, etc.... 5i la
gréce les atteint, de quelle maniére 1: fait-elle? Par "1lloption
fondamentale" que chaque homme est supposé faire dans sa vie, soit
dans le cadre de sa tradition religieuse soit dans .ceux de la vie
séculiéres Un homme peutsénfermer dans 1'égocentrisme, refuser
l'existence et donc refuser les'autres’ (Dleu et 1'Homme) ~— ou,
il peut s'ouvrir a 1'amour désintéressé, a4 we acceptation de la
existence et donc des autres (les hommes et Dieu). Au fond de cette
ouverture a tout, de cet engagement dans les divers. aspects de la
vie, de cet esprit de service, de cette acceptatlon des autres
sans restrictions e. en tant qu'autres, nous trouvons un acte de
foi, une réponse & 1l'appel de Dieu, wn "Oui" ou @n "Apen" & 1'in-
tervention de Dieu dans 3a propre existence et dans l'histoire
humalne. Et cet homme est dinsi sauveé,

Reprenoss le cas de l'hindouisme pdur 1'étudier de plus prés.
Il y a towjours en culte d'un Dieu personnel dans Ai'hindouisme, et
peut~8tre moins dans le Boudhisme et le Confucianisme. 11 est vrai
la philosophie advaita, de carattére mYstique -~ selon laguelle il
y a un seul Etre, infini et éternel, immanent dans la nature et
dans 1'8me humaine, Etre doni on fait 1'expérience au fin fond de
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notre &tre -- a inspiré et dominé toutes les traditdions? rellgleuses
de l'Indie, il ya eu aussi un courant. de bhakti, qui slest dévelop-
pé de maniére remarquable i travers toute 1'Indie, et suivant

lequel la réalité derniére est un Dieu personnel en relation réelle
avec le monde et avec 1!'Ame. Te Dieu est amowr méme, a pitié pour
ses dévots et leur envoie sa grdce, et. les dévots déversent leur

dme en des é&lans ce dévotion et d'abl hdonnement total. Si le smstéme
advaita domine au niveau de la phiiosophie, la bhakti est le courant
- populaire religieux, suivi par la vaste majorité des hindous. '

Une renaissance de l'hindomisme a commencé il ya un siécle et
.demi, et un courant de ré&forme s'est formé, courant de purzflcatlon
qui regrette les éléments magiques, mythologiques et superst “ieuXe.
L'expansion chrétienne en Indie fut en mSme temps la raison et la
source 4&'inspiration pour cette réforme. Le culte et les coutumes
de vie hindous ont &té graduellement influencés par. le christiani-
" sme: nous trouvons une tendance nette vers le prophétisme réelle et
personnelle entre le Dieu personnel et ses dévots, tandis que
1'aspect ritualiste diminve. I1 v a un certain élan dans le culte
hindou, et la vie avance. L'hindouisme est en train de s'organiseri
des programmes d'instruction religieuse sont organisés par les
‘temples, les monastéres et les ashrams, spécialement par la
Ramakrishna Mission? Il w a du changement pour le miex. Le c8té
mgstique ou ritualistique exagéré est balancé par le prophétisme
montant ou par le courant de bhakti. '

En plus de la d couverte d'wn Dieu persounel, le besoin de
faire face au défi et aux attaques de la culture technologique; et
les demondes d'un pays en voie de développement ont aussi fait
apparaitre le service & autr i et l'engagement dans les tdches .
- temporelles comme part intégrale de la religion.

~ Ce renouveau et ce progrés peuvent &tre attribués en partie
a 1l'élément dynamique dans 1l'hindou me et en partie & sa confron-
tation avec le christianisme. Le levain de l'évaigile :a été
actif toutes ces certaines d'amnées. Il n'y a pas seulement sauvé
certains hindous en les convertissant au christienisme, il a
aussi de certaine maniére sauvé 1'hindouisme, powr autant gu'il
1'a rendu wn peu plus prophétique et donc unp:u plus salvigue.

La diakonia qui est attendue de 1'lglise sur ce point est
Jjustement de continuer dans ces lignes et de servir comme facteur
d'ouverture pour l'hindouisme, ses rites et ses doctrines,
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facteuwr d'ouwverture vers Dieu personnel et trascendant et vers l'amour
et le service d'autrui. Tout effort vers ce but dans nos relations
avec les adhérents d'autres religions aidera & leur salut. Par
example, dans nos classes de sciences norales a l'ecole, dans nos
dizalogues, dans les secteurs variés de coopération, et dans la
littérature destinée aux non-chritiens, Nous pouvons traValller

dans la ligne décrite ci-dessus.

Nous avons €té, au cours de cet éxposé, généralement opti-
miste dans notre attitude envers les autres religions et la va-
leur que nous leur donnons; mais ne devons pas nous faire allusion
gar nous nous trouverions alors en situation fausse. Ainsi, rendre
L'hindouisme plus prophétique -~ ce que nous avons mentionné en
dernier -~ peut sembler fort Ffacile; la réalité est toute autre.
Tout eninsistant sur la puissance de Diey et 'efficacité de Sa
parcle et tout en croyant a la bonté de 1'homme, nous ne pouvons
nous permettre d'oublier les tendances de 1l'homme d&chu vers le
péché, l¥etroitesse et la rigidité séculaires des religions et
le peu de prophétisme 'inscrit dans leur nature méme. Il ne s'agit
pas seulement d'ambiguité & clarifier, de mélange & separer ou
- d'impureté 2 éliminer, La diffioulté nest pas aussi claire
quand nouSconsidérons les personnes et non plus les systémes ou
- les cadre religieux. Par example, "sauver l'hindouisme" et "le
rendre prophétique et salvique" nYest pas si aisé que les mots
_sembleraient le faire croire, tout attirantes que soient de telles
formules. L'hindouisme requiert une metanoia plus radicale —~ non
seulement purification et accomplissement, mais rejet et rupture.
Une vie nouvelle n'est point possible sans -wort réelle. Le ﬁhrlst
sera alors signe de contradiction, gue nouws le voulions ou non:
le scandale de la croix ne peut, en aucun cas, &tre évité, Ils.se
peut que 1'hindouisme ait besoin d'une confrontation et d'une Op~
position -~ cela lui pourra’ &tre une voie meilleure pour dé-
couvrir le Christ commePlénitude et Sauveurs.

Nous aimerons rappeler ici ce que nous avons écrit il y
a quelque temps (12). Il ne s'agit pas de consacrer par gquelgue
cérémonie un Panthéon —— une Eglise de Tous Les Saints ~-, ni de
baptiser par exemple le systéme de Sankara en un systéme de phi~
losophie chrétienne indienne. Si nous comparcns chague systéme
hindou a wn temple hindou et voulions én b&tir wne cathédrale chré-
tiemnm, il nous faudrait d'abord le détruire complétement; ensuite,
prendre le tas de pierres ainsi formé, en rejeter certaines, ajou-
ter aux autres guelques pierres venues da.christianisme, et ainsi
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DbAtir un nouvel édifice, une cathédrale. Car les systémes métaphi-
‘siques, d'une.mapiféreecourde 1'autre, manquent des pierres d'angle
ou clefs de volite (par example la notion de création) sans lesquelles
aucun &difice chrétien ne peut exister. Cl'est de cette maniére que le
Pére Jghanns envisageait une théologie chrétiemne indiemme (135). '

- Ceci nous améne tout naturellement & notre conclusion: un
dialogue véritable devrait commencer, et peut-&tre rester quelque
temps, au niveau concret de 1'experience religieuse avant de passer

au niveau des idées, des doctrines et des systémes. Le but de
dialogue -entre religions n'est pas simplement une compréhension

- mutuelle mais un échange dYexpériences religieuses (?4). Le dia~
konia envers les religion$ devrait elle aussi partie & ce niveau;
apreés y avoir servi pendant des années, il se peut que nous trou-
vions un point d'entrée pour le service & l'intérieur des systémes
et doctrines. '

La diakonia au niveau de 1'expérience religieuse ne devrait
pas &tre restreinte i une &lite, mais devenir 1¢ souci de 1'Eglise
entieére, de la masse chrétienne. Cela demandera de grands efforts
systématiques pour former nos chrétiens; mais aucun effo.t n'est pas
trop grand et ne devrait &tre refusé, lorsqu'il s'agit de remplir
une mission qui est la raison d'&ite de 1l'Eglise.
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